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আল-ফারাযদাক ও তার কাব্য প্রতিভা 
(Al-Farazdak and His Poetic Genius) 


Dr. Md. Belal Hossain” 


Abstract : Al-Farazdak is one of the few poets who made significant contributions to 
the world of Arabic poetry during the Umayyad period. He was born in Basra in 640 
AD, 19 AH, during the caliphate of Caliph Umar. Farajdak was a boy with very strong 
memories. So in a short time he memorised the Holy Quran completely. He visited the 
courts of various caliphs and rulers and composed hymns for them. Caliph Mu'awiyah, 
Caliph 'Abdul Malek, Sulaiman ibn' Abidul Malik and Hisham ibn 'Abd al-Malik were 
among those whom he regularly visited. Al-Farazdak was one of the three best poets of 
the Umayyad period. His poetry is like a real depiction of the social system of that time 
in the style of construction, stylistic ease, beauty of satirical deprivation, decorative art. 
In his poems, self-conceit, family pride, courage, heroism and satirical descriptions 
have found a place. The poet Al-Farazdak and his poetic genius are depicted in this 
article. 


ভূমিকা 

আল-ফারাযদাক উমাইয়া যুগের একজন প্রথিতযশা কবি ছিলেন। তিনি কাব্য সাহিত্যে অনন্য প্রতিভার স্বাক্ষর 
রাখেন। তার লেখনী ছিল অত্যন্ত 7۳۲45 | তাকে কাব্য পুনর্জাগরণ আন্দোলনের পৃথিকৃত হিসেবে বিবেচনা 
করা হয়। তিনি উমাইয়া যুগের তিন সেরা কবির অন্যতম একজন | অপর দুইজন হচ্ছেন আল-আখতাল ও 
জারীর তাদের প্রত্যেকের কবিতার স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্য রয়েছে। ফারাযদাকের বৈশিষ্ট্য হচ্ছে তার অহংকার ও 
গৌরব নির্ভর কবিতা ۱ গৌরব ও ফখরকে ভিত্তি করেই তার ব্যঙ্গ কাব্য ও নাকায়িদ প্রতিষ্ঠিত | তিনি রাজা- 
বাদশাহ, আমীর-ওমারাহ, সমাজপতি ও নেতৃস্থানীয় ধনী ব্যক্তিবর্গের প্রশংসা কীর্তন করে অর্থ, উপঢৌকন ও 
সম্মান লাভ করেছেন এবং প্রতিপক্ষের কুৎসা রচনা করে কাব্যচর্চা করেছেন | উন্নত শৈলী, অলঙ্কারপূর্ণ শব্দ ও 
শক্তিশালী বাক্য বিন্যাসে ফারাযদাকের কবিতা যেন মজবুত ইমারত ۱ নিম্নে ফারাযদাকের জীবনী ও তার 


কাব্য প্রতিভা এ প্রবন্ধে চিত্রিত হয়েছে। 
নাম ও বংশ পরিচয় 


কবির প্রকৃত নাম হাম্মাম। উপনাম আবূ ফিরাস। তার ডাকনাম বা উপাধি আল ফারাযদাক। এ ফারাযদাক 
উপাধিতে তিনি সমধিক প্রসিদ্ধ ছিলেন i ফারাযদাক শব্দটি মুল ফারসী فر زده‎ (ফারাযদাহ) শব্দ হতে নেওয়া 
হয়েছে। এর অর্থ তন্দুরে পতিত রুটি | পোড়া রুটির টুকরা যা অগ্নিদগ্ধ হয়ে সংকুচিত ও বিবর্ণ হয়ে ۱ 
কবির শারীরিক গঠন খাটো ও কুৎসিত মুখাবয়বের কারণে তাকে ফারাযদাক নামে আখ্যায়িত করা হয়। তার 
পিতার নাম গালিব ও মাতার নাম লায়লা বিনত হারিস আদ দাবিয়্যাহ। যিনি বিখ্যাত সাহাবী আল-আকরা 
ইবন হারিসের বোন । তার বংশ পরিক্রমা হলো, 

বিল ফারাযদাক ۳ 

তার পিতা-মাতা উভয়ই উচ্চ বংশ মর্যাদা ও সন্ত্রান্ত ছিলেন। কবির পিতা গালিব বানু তামীমের শাখাগোত্র 
দারিম গোত্রের বিখ্যাত দাতা ও নেতৃ্থানীয় ব্যক্তি ছিলেন। একবার তিনি মক্কা মুকাররামায় কারো নাম 
জিজ্ঞেস না করেই লোকদের মাঝে চল্লিশ হাজার দিরহাম অর্থ দান করেন। এজন্য এতিহাসিকগণ তাকে 
জাহিলী ও ইসলামী উভয় যুগের দানশীল ব্যক্তিদের মধ্যে অন্তর্ভূক্ত করেছেন। কবির দাদা সাঁসাঁআ ছিলেন 


* Professor, Department of Arabic, University of Rajshahi, Bangladesh. 
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জাহিলী আরবের একজন খ্যাতনামা মহৎ AAS | তাকে 'মুহয়ি'উল মাওউদাত” المؤودات)‎ =) জীবন্ত 
সমাধিস্থ কন্যার জীবন সঞ্চারী বলা হত। 
জন্ম ও শৈশবকাল 
ফারাযদাকের জন্ম তারিখ সম্পর্কে সঠিক তথ্য পাওয়া যায় না। এতিহাসিকগণ এ বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন মত পোষন 
করেছেন। এতিহাসিক আহমাদ ইস্কান্দারী ও আহমাদ হাশিমীর মতে, ফারাযদাক খলীফা “উমার রো.) এর 
খিলাফতকালে ১৯ হিজরী মোতাবেক ৬৪০ খ্রিস্টাব্দে বসরায় জন্মগ্রহণ করেন p হান্না আল-ফাখুরী ও কার্ল 
ক্ৰকালম্যানের মতে, তিনি مد‎ হিজরী মোতাবেক ৬৪১ খ্রিস্টাব্দে বসরায় জনুগ্রহণ করেন ٠ 
কবির শৈশব অতিবাহিত হয় বসরার নিকটবর্তী মরু এলাকায় | পারিবারিক এঁতিহ্যগতভাবে গৌরব > 
অধিকারী ফারাযদাক স্বীয় গৃহে সুখ-স্বাচ্ছন্দেই তার বাল্যকাল অতিবাহিত করেন। ইসলামের নানাবিধ শিক্ষায় 
অবগত হলেও তিনি জাহিলী ভাবধারার মূল্যবোধ নিয়ে বেড়ে ওঠেন। ফলে ভোগ-বিলাসে অভ্যস্থ ফারাযদাকের 
বাল্যকালের শেষাংশে সীমাহীন প্রমোদ, মাদকাশক্তি ও অনৈতিকতা তার জীবনকে আচ্ছন্ন করে ফেলে | তাছাড়া 
CAAT মর্যাদা ও বংশীয় আভিজাত্য তাকে আরো বেপরোয়া করে তোলে | 
শিক্ষা জীবন 
তৎকালীন সময়ে শিক্ষার তেমন অনুকূল পরিবেশ ছিল না। বিধায় পারিবারিক পরিবেশে কবি প্রাথমিক শিক্ষা 
লাভ করেন। ফারাযদাক পিতৃকুল এবং মাতৃকুল উভয় দিক দিয়েই সু-শিক্ষিত ও ARS বংশের সন্তান ছিলেন। 
কবিতা রচনা শুরু করেন ।' বাল্যকালে কবিতা রচনা সম্পর্কে কবি নিজেই বলেন,” كنت آهاجي شعراء‎ 
عثمان‎ 2১৬ فى‎ ৮১৬ Ul, قومى‎ [আমি 'উছমানের (রা.) খিলাফতকালে অল্প বয়স্ক বালক ছিলাম। সে 
সময় নিজ গোত্রের কবিদের কুৎসামূলক কবিতার মোকাবিলা করতাম |] 
পুত্রের কাব্য প্রতিভা দেখে পিতা সন্তানকে নিয়ে হযরত ‘আলীর (রা.) দরবারে গমন করেন এবং বলেন, ابنی‎ 
وهو شاعر‎ [এ আমার পুত্র এবং সে কবিতা বলতে পারে |] উত্তরে খলীফা ‘আলী (রা.) বললেন, علمه القرآن‎ 
فهو خير له من الشعر:‎ (তাকে কুরআন শিক্ষা দাও। কবিতা অপেক্ষা এটাই তার জন্য অধিকতর কল্যাণকর 
হবে|] 
‘আলীর (রা.) এই পরামর্শ কবির মনে দারুনভাবে রেখাপাত করে এবং পবিত্র কুরআন মুখস্থ না হওয়া পর্যন্ত 
নিজেকে বন্দি করে রাখেন। ফারাযদাক অত্যন্ত প্রখর স্মৃতি সম্পন্ন বালক ছিলেন। কাজেই তিনি অল্প সময়ের 
মধ্যে পবিত্র কুরআন মুখস্থ করে পায়ের শিকল খুলেছিলেন। কুরআন মাজীদ সম্পূর্ণরূপে মুখস্থ না করা পর্যন্ত 
তিনি আর কবিতা রচনা করেননি |» 
বৈবাহিক জীবন 
ফারাযদাক দাম্পত্য জীবনে একাধিক স্ত্রী গ্রহণ করেন। প্রথমে তার চাচাতো বোন নাওয়ারকে এক নাটকীয় 
কৌশলে বিয়ে করেন। কুরাইশ বংশের জনৈক যুবকের সঙ্গে যখন নাওয়ারের বিয়ের ব্যবস্থা হচ্ছিল; তখন 
খারিজীগণ কর্তৃক নাওয়ারের পিতা নিহত হওয়ায় চাচাতো ভাই ফারাযদাককে উক্ত বিয়ের অভিভাবক নিযুক্ত 
হওয়ার অনুরোধ করেন | বিবাহ কার্য সম্পাদনের জন্য দারিম ইবন মুজার্শি এর মাসজিদে সমবেত হন। কিন্তু 
ফারাযদাক উক্ত সমবেত জনতার সামনে দাড়িয়ে প্রথমে আল্লাহ তা'আলার প্রশংসা পরে রাসূলুল্লাহ (সা.) এর 
قد علمتم أن النوار قد ولتني أمرها وأشهدكم أني قد زوجتها نفسي على مائة ناقة حمراء-‎ 
[নিশ্চয় আপনারা অবগত আছেন আমিই একমাত্র নাওয়ারের অভিভাবকত্ব করার জন্য আদিষ্ট 5 
আপনারা সাক্ষী থাকুন আমি নিজেই তাকে একশত লাল উটনীর মোহরানার বিনিময়ে বিয়ে করলাম |] 
এভাবে ফারাযদাক নাওয়ারকে তার ইচ্ছার বিরুদ্ধে স্ত্রী হিসেবে গ্রহণ করেন। ফলে তাদের দাম্পত্য জীবন 
সুখের হয়নি | নাওয়ার ফারাযদাকের এ বিয়েতে রাজী না থাকায় তাদের মধ্যে ভালো সম্পর্ক তৈরী হয়নি। 
কারণ ফারাযদাক ছিলেন ধর্মের প্রতি উদাসীন ও ভবঘুরে আর নাওয়ার ছিল অত্যন্ত পূর্ণ্যবতী ও ধার্মিক। 
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দাম্পত্য জীবনে তাদের মধ্যে মতবিরোধ প্রকট আকার ধারণ করলে নাওয়ার বিয়ে বিচ্ছেদের সিদ্ধান্ত নেন। 
অবশেষে নাওয়ার সুফী হাসান আল-বাসরীকে সাক্ষী রেখে ফারাযদাককে তালাক দেন > ফারাযদাক তালাক 
প্রত্যাহারের সর্বোচ্চ চেষ্টা করেও ব্যর্থ হন এবং এ ঘটনায় অত্যন্ত মর্মাহত হন। নাওয়ারের গর্ভে চারটি পুত্র 
সন্তান জন্ম গ্রহণ করেন | ফারাযদাক এছাড়াও আরো কয়েকটি বিবাহ করেন ۱ যেমন-রূুহাহমা বিনত গুনাইম, 
যাবিয়াহ বিনতে হালিম এবং হারিছ ইবন “আবদের কন্যার সাথে বৈবাহিক বন্ধনে আবদ্ধ FF | তাদের গর্ভেও 
একাধিক সন্তানের জন্ম হয় ۳ 

কর্মজীবন 


ফারাযদাক কর্মজীবনে একক কোন পেশায় নিয়োজিত ছিলেন ar তিনি খলীফা ও শাসকবর্ণের দরবারে 
অর্থবিভ্তের জন্য ঘুরে বেড়াতেন। উমাইয়া শাসকবৃন্দেরও কাব্যের প্রতি অফুরন্ত ভালোবাসা ছিল। খলীফাদের 
কাজে জনসাধারণের সমর্থন পাওয়ার ব্যাপারে কবিদের যথেষ্ট ভূমিকা ছিল। স্বচ্ছল ও অভিজাত পরিবারে 
জন্গ্রহণ করায় ফারাযদাক প্রারম্ভিক জীবনে জীবিকার জন্য তেমন কোন উল্লেখযোগ্য পেশা বেছে নেননি | 
তারুণ্যের উচ্ছ্বাসে তিনি জীবনের মূল্যবান সময় যৌবনকাল নাওয়ারসহ বিভিন্ন রমণীর পেছনে অতিবাহিত 
করেন। তিনি বিভিন্ন সময় খলীফা, আমীর উমারা ও রাজনৈতিক কর্মচারীদের প্রশংসাগীতি রচনা করে প্রাপ্ত 
অর্থ দিয়ে জীবিকা নির্বাহ করতেন | মতের অমিল হলে ব্যঙ্গ কবিতা ছুঁড়তে পিছপা হতেন না। অনেক সময় 
কারণে অকারণে তাদের বিরোধীমূলক কবিতা রচনা করে বহু উপহার উপঢৌকন পেয়েছেন |» যাদের দরবারে 
তার নিয়মিত উঠাবসা ছিল তাদের মধ্যে খলীফা মুঁআবিয়া (রা.), খলীফা “আব্দুল মালেক, সুলায়মান ইবন 
‘আবিদল মালিক, ইয়াধীদ ইবন ‘আব্দিল মালিক ও হিশাম ইবন “আব্দিল মালিক ছিলেন অন্যতম | তাদের 
দরবারে আগমন ও প্রশংসাগীতি ছিল নিছক বাণিজ্যিক ও স্বার্থসিদ্ধির লক্ষ্যে | যেমন সুলায়মান ইবন >۴ 
মালিক খিলাফতে অধিষ্ঠিত হলে কবি তার সাথে সাক্ষাত করে এক দীর্ঘ কবিতা আবৃত্তি করে শোনান। উক্ত 


কবিতার কয়েকটি পুংক্তি ARR- ۱‏ 
ترکت بنی حرّب 21959 * ومروان لا آتیه والمتخیر 
أباك» وقد كان الوليد آرادنی . * لیفعل خيرًا أو یمن أو 1১৯‏ 


ya gall عن نفسى لأرحل طائعًا * إلى الشام حتى كنت أنت‎ GS فما‎ 
[আমি TY হারবকে পরিত্যাগ করেছি যারা জাতির ইমাম ছিলেন এবং আপনার পিতামহ মারওয়ানকেও 
পরিত্যাগ করেছি। 
আর ওয়ালীদ ইবন “আব্দিল মালিক আমার কল্যাণের জন্যই আমাকে আহ্বান করেছিলেন | 
مھ"‎ 720 য় আসিনি |] 


ফারাযদাকের মৃত্যু সন নিয়ে ভিন্ন ভিন্ন মত রয়েছে। তবে অধিকাংশ এঁতিহাসিকের মতে, কবি জারীরের 
মৃত্যুর চল্লিশ দিন মতান্তরে আশি দিন পূর্বে ১১০ হিজরী মোতাবেক ৭২০ খ্রিস্টাব্দে পেটে ফৌড়া কিংবা জ্বরের 
ব্যাথায় আক্রান্ত হয়ে বসরায় ইন্তিকাল করেন ۳ এঁতিহাসিক Clement Huart এর মতে, কবি ফারাযদাক 
মরুভূমিতে ভ্রমণকালীন সময়ে চর্ম রোগে আক্রান্ত হয়ে ৭২৮ খ্রিস্টাব্দে ইন্তিকাল করেন |» 
ফারাযদাকের কাব্য প্রতিভা 
যুগের অন্য দুইজন সেরা কবি হলেন আল-আখতাল ও জারীর | তাদের প্রত্যেকের কবিতার আলাদা Woy 
বৈশিষ্ট্য রয়েছে। নির্মাণরীতি, শৈলীগত সৌকর্ষ, ব্যঙ্গার্থক ব্যঞ্জনার সৌন্দর্যবহ, আলংকারিক কারুকার্ষে তার 
কবিতা যেন তৎকালীন সমাজ ব্যবস্থার প্রকৃতি চিত্রায়ন । এজন্যই তার কবিতা কালিক, স্থানিক ও গৌষ্ঠিক 
সংকীর্ণ তাকে অতিক্রম করে বিশ্বব্যাপী শিল্প সুষমার উজ্ভ্বল্যে উদ্ভাসিত। ফারাযদাকের কবিতার আসল বৈশিষ্ট্য 
হচ্ছে তার আত্মঅহংকার ও গৌরব নির্ভর কবিতা ۰ এটিকে ভিত্তি করেই তার ব্যঙ্গকাব্য ও নাকায়িদ প্রতিষ্ঠা 
লাভ করে | জারীরকে লক্ষ্য করে নিম্নোক্ত কবিতায় সে BAS ফুটে উঠেছে | তিনি বলেন- 
৮ 


312 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


"GG الحَدَنَانِ‎ abel أنا ابن العَاصمينَ بَنِي تميم * اذا ما‎ 
[উপর্যুক্ত গুণধর ব্যক্তিবর্গ আমার পিতৃপুরুষ। ওহে জারীর! যখন সমাবেশ ঘটে তখন যদি পারো তো 
(তোমাদের মধ্য হতে) তাদের নজির পেশ কর। 
আমি বনু তামীমের সেই বংশের সন্তান, যারা অন্যের বিপদাপদে এগিয়ে এসে রক্ষা করে ۳ 
আরবী সাহিত্যের ইতিহাসে তিনি نقائض‎ কবি হিসেবেই অধিক পরিচিত | কাব্যচর্চায় সিদ্ধহস্ত ফারাযদাক 
ছিলেন একজন স্বভাব কবি। তৎকালীন ইসলামী শিক্ষা ও সংস্কৃতির প্রাণকেন্দ্র বসরা নগরীতে জীবনের বেশির 
ভাগ সময় অতিক্রম করলেও তিনি পুরোপুরি ইসলামী মূল্যবোধ ও সাংস্কৃতির দ্বারা প্রভাবিত হতে পারেননি | 
ইমেশনে, চিত্তচাঞ্চল্যে, বিরহ-বেদনায়, নিঃসঙ্গতা-নির্জনতায় ও উপমা-উৎপ্রেক্ষায় মরুজীবনের বেদুঈন 
প্রতিচ্ছবির চিত্রই প্রতিফলিত হয়েছে | 
বাল্যকালে মরুভূমির চারণ ভূমিতে মেষ চরানোর সময় থেকে শুরু করে মৃত্যুশয্যা পর্যন্ত তিনি যে সাহিত্য 
সম্ভার রেখে গেছেন তার সবই ছিল কবিতা | কবিতা ছাড়া সাহিত্যের অন্য কোন অঙ্গনে তার পদচারণা লক্ষ্য 
করা যায় না। শৈশব থেকে শুরু করে বৃদ্ধ বয়স পর্যন্ত তিনি অগণিত কবিতা রচনা করেছেন। এসব কবিতার 
অধিকাংশ স্থান পেয়েছে دیوان الفرزدق‎ গ্রন্থে। উক্ত দীওয়ানে সর্বমোট কবিতার সংখ্যা ৬০১টি এবং بيت‎ বা 
পুংক্তির সংখ্যা ৭২৭৪টি | 
ফারাযদাক কাব্যচর্চায় অধিকাংশ ক্ষেত্রে কাব্য বিতর্কে জড়িয়ে পড়েন। কাব্য বিতর্কে Gora ভিত্তি ছিল 
CARAT শত্ৰুতা ও বিরোধ | উমাইয়া যুগে এ শত্রুতা রাজনীতির সাথে জড়িয়ে যায়। এমনিভাবে অহংকার ও 
POA সাথে প্রশংসা অন্তর্ভূক্ত হয়। উমাইয়া যুগে বিকশিত ও পরিপুষ্ট এ কাব্য বিতর্ক একটা শিল্পে পরিণত 
হয়েছিল। যেমন ফারাযদাক তার নিজ গোত্রের আভিজাত্য, সাহসিকতা ও বীরত্বের প্রতি ইঙ্গিত করে 
জারীরের গোত্রের নিন্দা করেন। সেখানে কুলাইব গোত্রকে হীনমন্যতা, নীচুম্বভাব ও তাদের নারীদের সম্পর্কে 
অশ্লীল বাক্য উচ্চারণ করেন । সকল প্রকার মন্দ ও নিকৃষ্ট কার্যকলাপকে জারীরের গোত্রের সাথে সম্পর্কিত 


فیا Suy CHK Gules * ৫৫ CHE is USE‏ 
ولو تُرْمى بلوم نی یب * نم الیل ما وضخت لساري 
ولو ُرمی بلؤمهم نهار * لدتّس لومهم وضح النهار 


وما بغدو ue‏ بنی کلیب * لیطلب iala‏ الابجار» 
[বড়ই বিন্ময়ের ব্যাপার যে, কুলায়ব গোত্রের লোকেরাও ICT মধ্যেই অন্তর্ভুক্ত রয়েছে! অথচ তারা‏ 
গালমন্দ ও তিরস্কারের মধ্যেই প্রতিপালিত হয়েছে!‏ 
বানু কুলায়ব গোত্রের নীচতা যদি নক্ষত্রের দেহে লাগে তবে নক্ষত্র নিভে যাবে!‏ 
যদি তাদের নীচতা দিনের আলোর মধ্যে লাগে তবে দিবালোকের চাকচিক্য স্নান হয়ে যাবে |‏ 
বানু কুলায়ব গোত্রের সম্মানিত ব্যক্তিও যদি কিছু দাবী করে তবে সেটাও কারো মাধ্যম ছাড়া করতে পারে‏ 
aT ik‏ 
ফারাযদাকের এ জাতীয় কবিতার যথাযথ জবাব কৰি জারীর কবিতার মাধ্যমে দিয়েছেন | ফারাযদাকের সকল‏ 
অপকর্মের চিত্র এভাবে তিনি তুলে ধরেছেন। তিনি বলেন-*‏ 
جات بززواز قصبير القوائم 
ae এ ৭5 Gal‏ تائم 


ala All al Gal a 
RA گان جَارٌ افرَزذق‎ LS 
اتيت حدود الله فدانت يافع وشبت فما ينهاك سيب الهازم‎ 
«eil SII المحصنات‎ Jab فى الماخور كل مريبة ولست‎ at 
[ফারাযদাকের মা একজন দুষ্কৃতি স্বভাব ও খাটো দেহের ব্যক্তিকে জন্ম ۱ 
ফারাযদাকের কোন প্রতিবেশী রাত্রিকালে জাগ্রত মানবের অত্যাচার থেকে নিরাপদ থাকে AT | 
তুমি যৌবনকালে আল্লাহর সীমানা লংঘন করেছ, বাধর্ক্যও তোমাকে মন্দ কাজ থেকে ফেরাতে পারেনি | 


X * *‏ عد 
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পানশালায় তুমি মন্দ মেয়ে মানুষ সন্ধান করে থাকো, তুমি সতী-সাধবী ও অভিজাত মেয়েদের যোগ্য নও |] 
এভাবে তাদের বিতর্ক জমে উঠতো | জারীর ও ফারাযদাকের ব্যক্তিগত জীবন ছিল খুবই ঘনিষ্ট ও বন্ধুত্বপূর্ণ কাব্য 
বিতর্কের প্রকৃত উদ্দেশ্য কুৎসা রটনা ছিল না, বরং রস ও THA মাধ্যমে আনন্দ দেয়াই ছিল এর প্রধান কাজ। এ 
কারণে খলীফা ও আমীর উমারাগণ নিজ নিজ পক্ষের কবিদের ডেকে এনে এ ধরণের কবিতা শুনতেন। একবার 
খলীফা ‘আব্দুল মালিকের ভাই ইরাকের শাসনকর্তা বিশর ইবন মারওয়ান আখতালকে বলেছিলেন- بین‎ Sal 
الفرزدق وجرير؟‎ [জারীর ও ফারাযদাকের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ? 
আখতাল এমন প্রশ্নের উত্তর দিতে চাননি | কিন্তু বিশর ইবন মারওয়ান চাপাচাপি করলে একটু এড়িয়ে যেয়ে এভাবে 
জবাব দেন- 
* الفرزدق ينجت من صخر وجرير يغرف من بحر‎ 
[আল ফারাযদাক পাথর কেটে 5 নির্মাণ করে, আর জারীর সমুদ্র হতে অঞ্জলী ভরে পানি উত্তোলন করে |] 
অসাধারণ কাব্য প্রতিভার অধিকারী কবি ফারাযদাক বংশগৌরব ও ব্যঙ্গ কবিতার বর্ণনায় নৈপুণ্যের স্বাক্ষর 
রাখলেও কাব্যের সকল শাখায় সমান পারদর্শিতা অর্জন করতে পারেননি ۱ তবে কাব্য বিতর্কে জারীর ও 
ফারাযদাক এক নতুন রূপ দিতে সক্ষম হয়েছে। এক্ষেত্রে তারা দুর্লভ চিন্তা-চেতনার সমাবেশ ঘটান | তাদের 
প্রাণান্তকর প্রচেষ্টায় নব উদ্ভাবিত এ বিষয় পরিপূর্ণ ও জনপ্রিয় রূপ লাভ করে। তারা কাব্য বিতর্কের মাধ্যমে 
প্রতিপক্ষকে ঘায়েল করে হাস্য রসিকতার মাধ্যমে আনন্দ দিত। যেমন ফারাযদাক কবি জারীরকে ঘায়েল করে 
يستيقظون إلى نهاق حميرهم * وتنام أعينهم عن الاوتار*‎ 
[গাধার আওয়াজে জেগে যায় অথচ নিহতদের প্রতিশোধ নিতে গেলে ঘুমিয়ে পড়ে ৷] 
জারীরও উপযুক্ত জবাব দেন ফারাযদাকের কবিতার ۱ তিনি বলেন-» 
بالرجال»‎ 3১১০৪ GUB * bes وَمِجمرۃ‎ SS خذوا‎ 
[সুরমা, আংটি এবং আতর নাও, কারণ তুমি তো আসলে পুরুষ নও |] 
পরিশেষে বলতে পারি কবি ফারাযদাক আরবী কাব্যাঙ্গনে এক বিশ্ময়কর প্রতিভা। তার রচিত দীওয়ান আরবী 
সাহিত্যের এক সর্বোত্তম কাব্যকীর্তি। যেখানের সিংহভাগ জুড়ে রয়েছে উমাইয়া শাসকদের Vt প্রশংসা ও 
প্রতিপক্ষের ۳۳۳۳۲۲ ۱ অসাধারণ প্রতিভার অধিকারী এই কবির কবিতায় তার মৌলিকতা পরিলক্ষিত হয়। ফলে 
তথ্যনির্দেশ 
১. আবু হাতিম আল রাধী, কিতাবুল যারাহ ওয়াত 3۳77, ৭ম খণ্ড (বৈরত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, তা. বি.), পৃ. ৩৫৫; মুহইউদ্দীন আন 
নাবাবী, তাহযীবুল আসমা ওয়াল লুগাহ, ২য় খণ্ড (বৈরত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, তা. বি.), পৃ. ২৮০; শামসুদ্দীন আয যাহাবী, সিয়ার 
“আলামিন নুবালা, 54 খণ্ড (বৈরত: মুআসসাসাতুর রিসালাহ, ১৯৮৬ খ্রি.), পৃ. ২২৬; ইবন কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়া, ৯ম খণ্ড 
(বৈরূত: মাকতাবাতুল মা'আরিফ, ১৯৭৭ B), পৃ. ২৭৯। | 
à. তার মায়ের নাম দাবিয়্যাহ। এ সম্পর্কে কবি নিজেই বলেন- شاهد إذا ما كنت ذا محمية * بدارمى أمه ضيبيه‎ দ্র. মাজীদ 
তারাদ, দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড (বৈরূত: দারুল কিতাবুল ‘আরাবী, ১৯৯৯ খ্রি.), পৃ. ৯ম; আবুল ফারাজ আল- 
ইস্পাহানী, কিতাবুল আগানী, ১৯শ খণ্ড (কায়রো: দারুল কুতুবিল মিসরিয়্যাহ, ১৯৩৬ খি.) পৃ. ند‎ সিয়ারু “আলামিন 
নুবালা, 841 খণ্ড, পৃ. ২২৬; আশ-শিরু ওয়াশ CTA, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৭২ | 
v. কিতাবুল আগানী, ৯ম খণ্ড, পৃ. ৩২৪; আশ-শিরু ওয়াশ VATA, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৭১; আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৯ম 
খণ্ড, পৃ. ২৭৯ | 
8. তা 57۳75 ও সহযোগীবৃন্দ, আল-মুফাসসাল ফী তারীখিল আদাবিল ‘আরাবী (বৈরুত: VIP ইহইয়াউল ‘উলূম, 
১৯৯৪ R.), পৃ. ১৫৪; আহমাদ হাশিমী, জাওয়াহিরুল আদব, ২য় খণ্ড (মিসর: মাকতাবাতু তিজারিয়্যাতিল কুবরা, তা. 
বি. ১ পৃ. ১৫০ | 
৫. is اده‎ আল-মুজায ফীল আদাবিল “আরাবিয়্যাহ ওয়া তারীখুহু (বৈরূত: দারুল জীল, ১৯৯১ খরি.), পৃ. ৫৬৪; 
কার্ল ক্রকালম্যান, তারীখুল আদাবিল “আরাবী, ১ম খণ্ড (মিসর: দারুল মা'আরিফ, তা, বি,), পৃ. ২০৯; মজীদ তুরাফ, 
দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড, পৃ. ৭। 
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মজীদ তুরাদ, দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড, পৃ. ৭; প্রাচীন আরবী কবিতা ইতিহাস ও সংকলন, পৃ. ৪০৮; শাওকী দায়ফ, 
তারীখুল আদাবিল “আরাবী, আল-আসরুল ইসলামী , পৃ. ২৬৭; উদাবাউল “আরব, ১ম খণ্ড, পৃ ৩৩৭। 

ড. শাওকী দায়ফ , তারীখুল আদাবিল “আরাবী, আল আসরুল ইসলামী , পৃ. ২৬৭। 

তবেদ; উমার ফাররূখ , তারীখুল আদাবিল “আরাবী , ১ম খণ্ড, পৃ. ৬৪৯; কিতাবুল আগানী, ৯ম খণ্ড, পৃ. ৬। 

উদাবাউল ‘আরব, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৩৭; ইবন হাজার “'আসকালানী, আল-ইসাবা ফী তাময়ীযিস সাহাবাহ, 8۹ খণ্ড বৈরূত: 
দারুল ফিক্র, ২০০১ খ্রি.), পৃ. ৬৫৮; ইবন কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৯ম খণ্ড, পৃ. ২২৩; মজীদ তুরাদ, 
দীওয়ানুল ফারাযদাক, পৃ. ৭। 
জুরজী যায়দান, তারীখুল আদাবিল লুগাতিল “আরাবিয়্যাহ, ১ম খণ্ড (মিসর: দারুল হিলাল, তা, বি,), পৃ. ২৭৬; আহমাদ 
হাসান আয যাইয়াত, তারীখুল আদাবিল “আরাবী (মিসর: প্রকাশনালয়ের নাম ও তারিখ বিহীন), পৃ. ১২০; কার্ল ক্রকালমান, 
তারীখুল আদাবিল আরাবী , পৃ. ২০৯। 

ড. শাওকী দায়ফ, তারীখুল আদাবিল “আরাবী , ২য় খণ্ড, পৃ. ২৭০; দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯; উদাবাউল 
“আরব, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৪১। 


. কিতাবুল আগানী, ১৯শ খণ্ড, পৃ. ৯; দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড, পৃ. ১০; কার্ল ক্রুকালম্যান, তারীখুল আদাবিল 


'আরাবী , ১ম খণ্ড, পৃ. ২১০-২১১। 


. ওফাইয়াতুল GH SAT, VT খণ্ড, পৃ. ১০০; ড. শাওকী MAS, তারীখুল আদাবিল আরাবী, আল-আসরুল ইসলামী , পৃ. ২৭০; 


দীওয়ানুল ফারাযদাক, ১ম খণ্ড, পৃ. D | 
57۳7 5۳-565, “উদাবাউল ‘আরব, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৪০; প্রাচীন আরবী কবিতা: ইতিহাস ও সংকলন, পৃ. 805 | 
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সূরা ۳-۲ বর্ণিত আখিরাতের চিত্র 
(The Depiction of Al-Akhirah in the light of Surah Al-Waqia) 


Dr. Md. Ubaidullah“ 


Abstract: Al Quran, the last revelation of Allah has been revealed upon the last 
prophet Hazrat Muhammad (PBUH). Al Quran contains total 114 surahs. Surah AI 
Waqi’ah is one of the important Maccan surahs in it. This surah is named after the first 
word ‘Waqi’ah’ which is mentioned at the beginning of the surah. Surah Al Waqi’ah is 
the 56th surah of the Holy Quran which falls in part 27 of the Holy Quran. This surah 
has a deep and close relationship with its preceding and following surahs. Like other 
surahs of the Quran, Allah has described in this surah the discussed topics beautifully 
and easily with lucidity using diction, simile, metaphors and other rhetorical devices. 
The content of this surah is to protest against the doubts of the anti-Islamic people of 
Makkah about the Hereafter, Tawheed and the Quran. In Surah Al Waqi'ah the 
difference in the degree of the followers of sariah has been described because on the 
day of Resurrection all people must fall into three categories: The first is the ‘Sabeqin.’ 
*Salehin' or virtuous people will fall in the second category whereas the people who 
deny the ruling of Allah and engage in sinful acts will fall in the third category. This 
surah details how to deal with these three classes of people. Then, the documents of 
Tawheed and the rightness of the Hereafter, two basic beliefs of Islam, have been 
presented in continuation in this surah. Attention also has been drawn to the existence 
of human beings, the horrors of the Resurrection and the hellfire. The Depiction of Al- 
Akhirah in the light of Surah Al-Wagia has been discussed here in this article. 


ভূমিকা 

বিশ্বমানবতার শান্তি ও মুক্তির অদ্বিতীয় সনদ মহাগ্রন্থ আল-কুরআনের ৫৬তম সূরা আল-ওয়ার্কিআহ। ২৭তম 
পারায় এ সুরার অবস্থান। আল-কুরআনে অধিকাংশ সুরার নামকরণের ক্ষেত্রে সেই সুরার মাঝে উল্লিখিত 
কোনো অক্ষর বা শব্দকে কেন্দ্র করেই নামকরণ করা হয়েছে। যেমন সুরা আল-বাকারায় উল্লিখিত আল- 
বাকারাহ শব্দ দিয়ে আবার সুরা আন-নাস এ উল্লিখিত আন-নাস শব্দ দিয়ে নামকরণ করা হয়েছে। 
তেমনিভাবে সুরা আল-ওয়াকি'আহ-এর নামকরণের ক্ষেত্রেও এ সূরার প্রথম আয়াতের আল-ওয়াকিআহ 
(গা) শব্দটিকেই এ সুরার নামকরণ করা হয়েছে। সুরা আল-ওয়াকিআয় ৯৬টি আয়াত ও ৩টি রুকু 


রয়েছে। এই সুরাটি মক্কায় অবতীর্ণ হয়েছে। আল্লাহ সুবহানাহু ওয়া তা'আলা কুরআন মাজীদের অন্যান্য সূরার 
ন্যায় সুরা আল-ওয়াকিআয় আলোচিত বিষয়গুলোকে অলংকারপূর্ণ ভাব, ভাষা, শব্দ, বাক্য এবং উপমা 
অলংকারের মাধ্যমে অত্যন্ত সুন্দর ও সাবলীল ভাষায় বর্ণনা করেছেন। এ সুরায় আখিরাতের চিত্র খুব 
সুন্দরভাবে বর্ণনা করা হয়েছে। মহান আল্লাহর অশেষ নিয়ামত, কিয়ামতের ভয়াবহতা, মৃত্যুর পরে 
প্রদান এবং ভীতি প্রদর্শন ইত্যাদির বর্ণনা তুলে ধরেছেন। সে সময় মানুষ অনিবার্ধভাবে তিনটি শ্রেণিতে 
বিভক্ত হয়ে যাবে। অগ্রবর্তীদল, ডানদিকের দল ও বাম দিকের ۴ আল্লাহ তাআলা অগ্ববর্তীদের বর্ণনা, 
ডানদিকের দলের বিভিন্ন নিয়ামত ও পুরস্কার প্রদান ও বামদিকের দলের কঠোর শাস্তির বর্ণনা অলংকারপূর্ণ 
ভাষায় ব্যক্ত করেছেন। 

সুরা আল-ওয়াকি“আহ অবতীর্ণের এঁতিহাসিক প্রেক্ষাপট 

মহাগ্রন্থ আল-কুরআনের প্রতিটি সূরা অবতীর্ণের পেছনে কিছু না কিছু প্রেক্ষাপট রয়েছে। কুরআনের সূরাগুলো 
দু'ভাগে বিভক্ত | TA এবং মাদানী। মক্কায় যে সূরাগুলো অবতীর্ণ হয় সাধারণত সেগুলোকে RT এবং 
মদীনায় যে সূরাগুলো অবতীর্ণ হয় সেগুলোকে মাদানী সুরা বলা 55 ۰ এ সূরাটি মক্কায় অবতীর্ণ হয়েছে। 


* Professor, Department of Arabic, University of Rajshahi. 
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সুরাসমূহের অবতীর্ণ হবার ধারাবাহিকতায় হযরত আব্দুল্লাহ ইব্‌ন আব্বাস (রা.) বলেছেন, প্রথমে সূরা 5 
অবতীর্ণ হয়েছে। এরপর আল-ওয়াকিআহ, এরপর আশ-শুয়ারা। 

মূলত আখিরাত, তাওহীদ ও কুরআন সম্পর্কে মক্কার ইসলাম বিরোধীদের মনে যে সব সন্দেহ ও সংশয় ছিল, 
তার প্রতিবাদ করাই হলো এই সূরাটির ARE | কোন দিন কিয়ামত হবে, পৃথিবী ও আকাশমণ্ডলের বর্তমান 
সমগ্র ব্যবস্থাই চুর্ণ-বিচুর্ণ হয়ে যাবে, এরপর সমস্ত মানুষ পুনরুজ্জীবিত হবে, তাদের হিসেব হবে, আল্লাহর 
বিধান অনুসরণকারীকে জান্নাতের বাগানে থাকতে দেয়া হবে এবং ইসলামের বিধান অমান্যকারীকে জাহান্নামে 
দেয়া হবে, এসব কথাই তাদের কাছে অত্যন্ত বেশি অবিশ্বাস্য ছিল। তারা এসব কথার প্রতি বিশ্বাস স্থাপন 
করতে প্রস্তুত ছিল না। তারা বলতো, এসব হলো কাল্পনিক ও ভিত্তিহীন কথা বার্তা। এ ধরনের হওয়া 
কোনক্রমেই সম্ভব নয়। এ সূরায় তাদের কথার জবাবে বলা হয়েছে, সত্যই যখন কিয়ামতের সেই ভয়াবহ 
ঘটনা সংঘটিত হবে, তখন তো আর কেও বলতে পারবে না যে, কিয়ামত সংঘটিত হয়নি | এ ঘটনা ঘটানোর 
পথে এমন কোনো শক্তি নেই যে, তারা বাধার সৃষ্টি করতে পারে অথবা এ ঘটনার বাস্তবতাকে অবাস্তবতায় 
পরিণত করতে পারে ۰ 

আখিরাতের চিত্র 

সূরার শুরুতে কিয়ামত অবশ্যই সংঘটিত হবে, সে সময় জমিন, পাহাড় পর্বতে যে এক ভয়ানক অবস্থা দেখা 
দিবে এবং মানুষের যে করুণ অবস্থা হবে তা জোরালোভাবে উপস্থাপন করা হয়েছে। এ সুরার কিয়ামতের 
ভয়াবহতার উল্লেখ করে সেদিনের জন্যে আখিরাতের সম্বল সংগ্রহের তাগিদ করা হয়েছে। সে সময় সমস্ত 
লোক হিসেবে গণ্য হবে। দ্বিতীয় শ্রেণির লোক হবে সব সালেহীন-নেককার, সৎকর্মশীল লোক আর তৃতীয় 
শ্রেণিতে গণ্য হবে সেসব লোক, যারা আল্লাহর বিধান অস্বীকার করে মারাত্মক পাপে লিপ্ত থেকেছে | এই তিন 
শ্রেণির সাথে যে ধরনের আচরণ ও ব্যবহার করা হবে, এ সূরায় তার বিস্তারিত বিবরণ তুলে ধরা হয়েছে ٠١ 
কিয়ামত দিবসের বর্ণনা 

গা কিয়ামতের অন্যতম একটি নাম। ینم‎ ৩৪ অর্থ সংঘটিত হওয়া, অর্থাৎ কিয়ামত অবশ্যই সংঘটিত 


হবে। আল্লাহ সুবহানাহু ওয়া তা'আলা কিয়ামত সংঘটিত করার ইচ্ছা করবেন তখন তা কেউ অস্বীকার করতে 
পারবে না। কেননা কিয়ামতের আকলী ও নকলী উভয় প্রকার দলীল দিবালোকের ন্যায় সুস্পষ্ট | আবার বলা 
হয় তা কেও প্রতিরোধ করতে পারবে না। এটা কাউকে করবে নীচ, আবার কাউকে করতে সমুন্নত | এদিন 
বহু লোক নীচতম ও হীনতম হবে এবং জাহান্নামে নিক্ষিপ্ত হবে, যারা দুনিয়ায় শক্তিশালী ও মর্যাদাবান ছিল। 
পক্ষান্তরে বহু লোক সেদিন সমুন্নত হবে এবং জান্নাতে প্রবেশ করবে যদিও তারা দুনিয়ায় ٥ج‎ শ্রেণির লোক 
ছিল এবং মর্যাদার অধিকারী ছিল না। যারা মহান আল্লাহ পাকের প্রতি ঈমান আনবে এবং তার বিধান 
মোতাবেক জীবন যাপন করবে, তারা পরকালীন চিরস্থায়ী জীবনে চিরশান্তি লাভ করবে | পক্ষান্তরে, যারা মহান 
আল্লাহ পাকের প্রতি ঈমান আনে না এবং তার বিধান অমান্য করে, তাদের শাস্তি হবে অত্যন্ত কঠিন, কঠোর | 
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যখন কিয়ামত সংঘটিত হবে, তখন সংঘটন অস্বীকার করার কেউ থাকবে না। এটা কাউকে করবে নীচ, 
কাউকে করবে সমুন্নত | 

আল্লাহ অন্য আয়াতে বলেন- desis 455 553 সেদিন সংঘটিত হবে মহাপ্রলয় | 

আল্লাহ অন্য আয়াতে আরো বলেন- یوم لا مر له‎ ঠোঁট ঠা بل‎ 52:49 13542 তোমরা তোমাদের 
রবের আহ্বানে সাড়া দাও, সেই দিন আসার পূর্বে যা আল্লাহর বিধানে অপ্রতিরোধ্য | 
কিয়ামত কিছু মানুষকে তাদের খারাপ আমলের জন্য লাঞ্চিত ও অপমানিত করবে। যেমন কাফিররা 
মুনাফিকরা কিয়ামতের দিন লাঞ্চিত ও অপদস্থ হবে ۱ আর যারা মুমিন তারা সেদিন হবে সম্মানিত; সুউচ্চ 
মর্যাদার আসনে অধিষ্ঠিত। উদ্দেশ্য এই যে, কিয়ামতের অবস্থা ভয়াবহ হবে এবং এতে অভিনব বিপদ 
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সংঘটিত হবে। রাষ্ট্রীয় ক্ষেত্রেও বিপজ্জনক সাধিত হলে দেখা যায় যে, উপরের লোক নীচে এবং নীচের লোক 
উপরে উঠে যায় এবং নিঃস্ব ধনবান আর ধনবান নিঃস্ব হয়ে যায়। 

পৃথিবী প্রবল কম্পনে প্রকম্পিত হবে এবং দুলতে থাকবে | পর্বতমালা চুর্ণ-বিচুর্ণ হয়ে তুলার মতো পাতলা হয়ে 
উড়বে | পাহাড়গুলোকে নির্মমভাবে ধুলিকণায় পরিণত করা হবে ۱ এমন প্রচণ্ড ধূলি ধুসরিত ঝড় যা ক্ষণিকের 
মধ্যেই সবকিছু বিধ্বস্ত করে দিবে যাতে ওর পূর্বের কোন অস্তিত্ব খুজে পাওয়া যাবে না। 

যেমন মহান আল্লাহ বলেন- 

YES ৪৩ ৬৬৬ بسا‎ Jub ei ০৬ Dad ذا کت‎ 
যখন প্রবল কম্পনে প্রকম্পিত হবে পৃথিবী এবং পর্বতমালা চুর্ণ-বিচুর্ণ হয়ে পড়বে | ফলে ওটা পর্যবসিত হবে 
উৎক্ষিপ্ত ধুলিকণায়। 

এ সম্পর্কে আল্লাহ তা'আলা অন্যত্র বলেন- 65, 55s لا رت‎ 

পৃথিবী যখন কম্পনে প্রবলভাবে কম্পিত হবে। 

অন্য আয়াতে আরো বলেন- ১৮৮ fo ৷ 5 p ریم‎ 138 ৩৭ ৬৪ হে মানবমণ্ডলী! তোমরা 
ভয় কর তোমাদের রাব্বকে, ) জেনে রেখ) কিয়ামতের প্রকম্পন এক ভয়ানক ব্যাপার ۱ 

আল্লাহ সুবহানাহু ওয়া তা'আলা এরশাদ করেন: 

তোমরা বিভক্ত হয়ে পড়বে তিন শ্রেণিতে ۱ ৮%)-এর অর্থ: ০৫৮ তথা শ্রেণি,‏ سم ৮%‏ له 
দল। অর্থাৎ তোমরা সেদিন তিন শ্রেণিতে বিভক্ত হয়ে যাবে | অতঃপর আল্লাহ তা'আলা সে তিন শ্রেণির কথা‏ 
ধারাবাহিকভাবে তুলে ধরেছেন:‏ 

(3) sati ৩০৮০ অর্থাৎ এরা সাধারণ মুমিন, যাদেরকে তাদের আমলনামা ডান হাতে দেওয়া 
5۳5 | এ জন্য এদেরকে আসহাবুল ইয়ামিন বা ডানপন্থী বলা হয়। যেমন মহান আল্লাহ তা'আলা বলেন: 

1৯8 Le ১৯ اضحب‎ dedi واضحب‎ 

আর ডান দিকের দল কত ভাগ্যবান ডান দিকের দল! তারা থাকবে এক উদ্যানে, সেখানে আছে 
কাটাবিহীন বরই গাছ। 

(২) ৮৪ واصحث‎ এরা হল কাফির শ্রেণি, যারা আল্লাহ তা'আলা, রাসূল (সা.) ও পরকালে 
বিশ্বাস রাখত না। এদের আমলনামা বাম হাতে দেওয়া হবে। এ জন্য এদেরকে বামপদ্থীও বলা ST | আল্লাহ 
তা'আলা বলেন: 

E ah ف‎ JU مَا آصحب‎ Ju ess 

আর বাম দিকের দল, কত হতভাগা বাম দিকের দল! তারা থাকবে উত্তপ্ত বাতাস ও উত্তপ্ত 
পানিতে | 

(৩) السبفزن»‎ ৩১৮০/$ এর হল বিশিষ্ট মুমিন, যারা ঈমান ও আমলে অগ্রগামী | এদের মধ্যে নাবী, 
রাসূল, সিদ্দীক ও শহীদগণ শামিল | সুদ্দী (রহ.) বলেন যে, তারা হলেন ইন্লীয়্যিনের বাসিন্দাগণ | যারা আগে 

র WESS | 
জান্নাতীদের বর্ণনা 
অগ্রবর্তী দলের বর্ণনা: 
আল্লাহ তা'আলা ف‎ বিশিষ্ট নৈকট্য লাভকারীদের সম্পর্কে খবর দিতে গিয়ে বলেন যে, তারা পূর্ববর্তীদের মধ্য 
হতে হবে বহু সংখ্যক এবং অল্প সংখ্যক হবে পরবর্তীদের মধ্য TS নাবী (সা.) বলেন- = one Y 5% 
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22521 435 5354 -আমরা সর্বশেষ উম্মত কিন্তু কিয়ামতের দিন অগ্রগামী | আবু হুরাইরাহ (রা.) বলেন যে, 
যখন কুরআনুল হাকীমের আয়াত- nos نی‎ 4266 WAI تن‎ (অবতীর্ণ হয়, তখন এটা নাবী (সা.)-এর 
সাহাবীগণের উপর খুবই কঠিন ঠেকে ۱ 3 সময়- ey ৩5 Ws نی الکو‎ AD আয়াত অবতীর্ণ হয়। অর্থাৎ 
‘বহু সংখ্যক হবে পূর্ববর্তীদের মধ্য হতে এবং বহু সংখ্যক হবে পরবর্তীদের মধ্য হতে ۱ তখন নাবী (সা.) 
বলেন- আমি আশা করি যে, তোমরা হবে জান্নাতবাসীদের এক চতুর্থাংশ, বরং এক তৃতীয়াংশ এমনকি 
অর্ধাংশ | তোমরাই হবে জান্নাতীদের অর্ধাংশ | আর বাকী অর্ধাংশের মধ্যেও তোমরা থাকবে > 
মোটকথা এই উম্মাত বাকী সমস্ত উম্মাত হতে শ্রেষ্ঠ ও উত্তম। আর এই উম্মাতের মধ্যে নৈকট্য প্রাপ্তদের 
সংখ্যা অন্যান্য উম্মাতদের তুলনায় বহুগুণ বেশি হবে। তারা হবে বেশি মর্যাদাসম্পন্ন। কেননা দীন পরিপূর্ণ 
হওয়া এবং নাবী (সা.) সর্বাপেক্ষা মর্াদাসম্পন্ন হওয়ার দিক দিয়ে এরাই সর্বোত্তম | রাসূলুল্লাহ সা.) বলেন- 
pA she من‎ ও من هذه الأ‎ Gis SHE Lice BL و‎ oye اهل اة‎ 

জান্নাতবাসীগণ একশত বিশ কাতারে বিভক্ত হবে; তার মধ্যে আশি কাতার এ উম্মতের অন্তর্ভূক্ত, বাকী চল্লিশ 
কাতার অন্যান্য সকল উম্মতের অন্তর্ভূক্ত | 
অতঃপর আল্লাহ তা'আলা জান্নাতীরা জান্নাতে যে আরাম আয়েশে থাকবে তার বিবরণ তুলে ধরেছেন। 55% 
বলা হয় নির্ণিত, খচিত। অর্থাৎ জান্নাতীরা স্বর্ণের তৈরি মণিমুক্তা খচিত আসনে পরস্পর মুখোমুখি হয়ে 
বালিশের ওপর হেলান দিয়ে বসবে তখন চিরকিশোর যারা কখনো বৃদ্ধ হবে না এবং শারীরিক গঠনে কোন 
পরিবর্তন আসবে না তারা পান পাত্র, সূরাপূর্ণ পেয়ালা নিয়ে তাদের সামনে ঘোরাফেরা করবে | যা পান করলে 
মাথাব্যথা হবে না এবং জ্ঞানহারাও হবে AT I 

অর্থ সুরক্ষিত, যাতে কখনো হাতের স্পর্শ লাগেনি | অর্থাৎ জান্নাতীদেরকে এমন হুর প্রদান‏ المکنونِ 
করা হবে যাদেরকে ইতোপূর্বে স্পর্শ করা হয়নি ۱ দুনিয়াবী নারীদের যেসব সমস্যা হয় তাদের এরূপ কোন‏ 
সমস্যাও হবে না। রাসূল (সা.) বলেন, আল্লাহ তা'আলা বলেন-‏ 

WH is ولا عطر على قلب‎ ৬৬ OG bh ee ما لا‎ ৪৮৫ ১৪ ৬৬ 

আমি আমার সবতবান্দাদের জন্য এমন কিছু তৈরি করে রেখেছি, যা কোন চক্ষু দেখেনি, কোন কান তা 
শোনেনি এবং কোন মানুষের অন্তরে তা অনুভূতও হয়নি | 
50551۳75 অবস্থা বর্ণনা করার পর আল্লাহ তা'আলা সৎ আমলকারীদের অবস্থা বর্ণনা করেছেন, যাদের 
মর্যাদা অগ্রবর্তীদের তুলনায় কম | এদের অবস্থা যে কত সুখময় তার বর্ণনা করতে গিয়ে মহান আল্লাহ বলেন- 
عضو"‎ ১০ 5 এরা এ জান্নাতে অবস্থান করবে যেখানে কীটাবিহীন বরই গাছ রয়েছে। আল্লাহ তা'আলা তার 
কাটা নষ্ট করে দিয়েছেন, প্রত্যেক কাটার স্থানে ফল রয়েছে | ফলের ভারে শাখাগুলি নুয়ে পড়বে | আর এমন 
ফল দেবে যা থেকে ৭২টি রং বের হবে; এক রঙের সাথে অপর রঙের কোন মিল থাকবে AT I 

33% 8" আর সমুচ্চ শয্যাসমূহ এখানে نز‎ থেকে অনেকে জান্নাতী স্ত্রীদেরকে বুঝিয়েছেন। 
আরবরা স্ত্রীদেরকে বিছানা বলে আখ্যায়িত করে থাকে | 

২2৮) ৬ ঙ তাদেরকে (জান্নাতী হুরদেরকে) আমি সৃষ্টি করেছি দুনিয়ার নারীদের থেকে 
ভিন্নরূপে | জান্নাতী রমণীদেরকে আল্লাহ তা'আলা ۹۰۰۰ সৃষ্টি করেছেন। অর্থাৎ দুনিয়ার নারীরা যেমন 
বয়স্কা, বৃদ্ধা হয়ে যায়, রূপ-লাবণ্য নষ্ট হয়ে যায়, প্রতি মাসে সমস্যা হয় জান্নাতী নারীরা এসব থেকে সম্পূর্ণ 
মুক্ত। তারা হবে চিরকুমারী , সমবয়স্কা ও বর্ণনাতীত রূপ-লাবণ্যে ভরপুর ۳ 

BE শব্দটি عرب‎ এর বহুবচন | এমন নারী যে তার রূপ-লাবণ্য ও অন্যান্য গুণের কারণে স্বীয় স্বামীর 


কাছে অত্যন্ত প্রিয়া। ৬% হল ترب‎ এর বহুবচন। অর্থ সমবয়স্কা, অর্থাৎ যে সব নারীদেরকে জান্নাতবাসীরা 
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RKA পাবে, তারা সবাই সমবয়স্কা হবে | হাদীসে এসেছে: সকল জান্নাতী তেত্রিশ বছর বয়সের হবে | অথবা 
এর অর্থ হবে, নিজ নিজ স্বামীর সমবয়স্ষা হবে |» 
জাহানামীদের বর্ণনা: 
বামপন্থী দলের প্রতিদান 
আল্লাহ তা'আলা আসহাবুল ইয়ামীন বা ডান দিকের লোকদের বর্ণনা দেয়ার পর এখন আসহাবুশ শিমাল বা 
বামদিকের লোকদের বর্ণনা দিচ্ছেন যে, কত হতভাগা বাম দিকের দল। তারা কতইনা কঠিন শাস্তি ভোগ 
করবে; অতঃপর তাদের শান্তির বর্ণনা দিচ্ছেন যে, তারা থাকবে অত্যন্ত উষ্ণ বায়ু ও উত্তপ্ত পানিতে এবং 
কৃষ্ণবৰ্ণ CST ছায়ায়। বাম হাতে আমলনামাপ্রাপ্ত জাহান্নামীরা জাহান্নামের শান্তি থেকে বাচার জন্য কালো 
ধোয়াকে ছায়া মনে করে সেদিকে যাবে, কিন্তু আসলে তা ঠাণ্ডা ছায়া নয় এবং তা দেখতেও ভাল দেখাবে না 1> 
এসকল জাহান্নামীরা দুনিয়াতে হারাম কাজে লিপ্ত ছিল; রাসূলগণ যা কিছু নিয়ে এসেছিলেন তার প্রতি জক্ষেপ 
করত না। তারা সর্বদা কুফুরী, শিরক ও আল্লাহ তা'আলার অবাধ্য কাজে লিপ্ত থাকত; তাওবা করার পরওয়া 
করত না। তারা বলত আমরা মারা গেলে হাড়ও মাটিতে পরিণত হয়ে যাব তারপরেও কি পুনরুখিত হব? 
কাফিররা পুনরুত্খানকে অস্বীকার করে একথা বলত। আল্লাহ তা'আলা তাদের জবাবে বলেন: হে নাবী! তুমি 
বলে দাও: আদম থেকে শুরু করে শেষ পর্যন্ত যারা আসবে সবাই পুনরুথিত হবে ۱ এ পুনরুথান হবে এক 
নির্ধারিত দিনের নির্ধারিত সময়ে ٠ 
তোমরা অবশ্যই যাক্কুম বৃক্ষ হতে আহার করবে, UPA জাহান্নামের একটি নিকৃষ্ট গাছ। যা অতি fran ও 
তিক্ত। খেতে ভাল না লাগলেও ক্ষুধার তাড়নায় তা খেয়েই তাদের উদরপূর্ণ করবে। منم‎ হল = এর 
বহুবচন এর অর্থ হচ্ছে, যে উটের পিপাসাযুক্ত রোগ রয়েছে। সে পানি চুষে নেয় কিন্তু পিপাসা দুর হয় AT | 
এই রোগেই সে মৃত্যুমুখে পতিত হয়। অনুরূপভাবে জাহান্নামীকে গরম পানি পান করানো হবে, যা নিজেই 
একটা জঘন্যতম ×۲ | সুতরাং এর দ্বারা পিপাসা নিবারণ হয় না। এরপর মহান আল্লাহ বলেন: = یم‎ 214৯ 
৭ ‘কিয়ামতের দিন এটাই হবে তাদের আপ্যায়ন’ মহান আল্লাহ ঠাট্টা করে কাফিরদেরকে একথা বলেছেন। 
কারণ কষ্টদায়ক খাবার ও পানীয় দ্বারা কি আপ্যায়ন করা হয়।» 
আখিরাতের বিচার ও পুনরুথান হওয়ার প্রমাণ: 

আল্লাহ সুবাহানাহু ওয়া তা'আলা তীর বান্দাদেরকে জানিয়ে দিয়েছেন যে, কিয়ামত সংগঠিত হওয়া 
অবশ্যম্ভাবী এবং পৌত্তলিক ও কাফিরদের এ দাবীও নাকচ করে দিয়ে বলেন- 

«egg Ole vies رابا‎ ৫ এ S 

মরে অস্থি ও মৃত্তিকায় পরিণত হলেও কি আমরা পুনরুথান হব? 
আল্লাহ তা'আলা এ কিয়ামত অস্বীকারকারীদেরকে নিরুত্তর করে দেয়ার জন্য কিয়ামত সংঘটিত হওয়ার এবং 
লোকদের পুনরুজ্জীবিত হওয়ার দলীল পেশ করেছেন | যারা বস্তবাদীতে বিশ্বাসী, পরকালে অবিশ্বাসী তাদের 
এরূপ চিন্তাকে খণ্ডন করে আল্লাহ তা'আলা বলেন, আমিই তো তোমাদের সৃষ্টি করেছি অথচ তোমরা কিছুই 
ছিলে না, এরপরেও কি তোমরা পুনরুথানে বিশ্বাস করবে না। তারপর আল্লাহ তা'আলা বলছেন, হে 
মানবমগ্ডলী! তোমরা কি ভেবে দেখেছ? স্ত্রী সহবাসের সময় তোমাদের যে বীর্য NÉ যায় তা থেকে মানুষের 
আকৃতি দিয়ে কে দুনিয়াতে আগমন ঘটায়? নিশ্চয়ই আমি আল্লাহ তা'আলাই তা করি। সামান্য পানি থেকে 
যদি আমি তোমাদের সৃষ্টি করতে পারি তাহলে পুনরায় সৃষ্টি করে পুনরুথান করাতে পারব নাঃ অবশ্যই 
পারব। বরং এটা আরো অতি সহজ। মহান আল্লাহ অন্যত্র বর্ণনা করেন- « 549 84 4 الق‎ din ای‎ 5 
ale I 

অর্থাৎ: তিনিই প্রথমবার সৃষ্টি করেছেন, অতঃপর তিনি এটাকে সৃষ্টি করবেন পুনর্বার; এটা তার জন্য 
অতি সহজ | 
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শিক্ষা 

সূরা আল-ওয়াকি'আহ মানব জাতির প্রতি মহান আল্লাহর অসীম করুণার বহিঃপ্রকাশ ۱ এ সূরায় আল্লাহ 
তা'আলার অনন্ত অসীম শক্তি ও অপূর্ব মহিমার বিস্তারিত বিবরণ স্থান পেয়েছে। এতে এ কথা সুস্পষ্টভাবে 
ঘোষণা করা হয়েছে যে, কিয়ামত অবশ্যই সংঘটিত হবে | এর সংঘটন অস্বীকার করার কেও থাকবে না | এটা 
কাউকে করবে নীচ, কাউকে করবে সমুন্নত | যখন প্রবল কম্পনে পৃথিবী প্রকম্পিত হবে এবং পর্বতমালা চুর্ণ- 
বিচুর্ণ হয়ে যাবে, তখন তা উৎক্ষিপ্ত ধুলিকণায় পরিণত হবে | অতএব তার প্রতি ঈমান আনার সাথে সাথে সে 
দিনের ভয়াবহ অবস্থা থেকে বাঁচার জন্য সৎ আমল করতে হবে | সমস্ত মানুষ অনিবার্ষভাবে তিনটি শ্রেণিতে 
বিভক্ত হয়ে যাবে ۱ প্রথম শ্রেণি আরশের ডানপাশে থাকবে | তাদের আমলনামা ডান হাতে দেয়া হবে, এদের 
সুখের অন্ত থাকবে না। এরা হলো 5109۳۳ সাধারণ মুমিন দল। দ্বিতীয় শ্রেণি আরশের বাম পাশে 
থাকবে | এদেরকে বাম হাতে আমলনামা দেয়া হবে, তাদের জন্য কঠোর শাস্তির ব্যবস্থা রয়েছে ۱ এরা হল 
জাহান্নামী | তৃতীয় দলটি মহামহিমান্বিত আল্লাহর সামনে থাকবেন | এরা হবেন বিশিষ্ট দল। এরা ডানপন্থীদের 
চেয়ে বেশি মর্যাদাবান ও নৈকট্য লাভকারী। এদের মধ্যে রয়েছে নাবী, রাসূল, সিদ্দীক ও শহীদগণ। আল্লাহ 
তা'আলা আমাদেরকে নৈকট্যশীলগণের মধ্যে শামিল করে নিন। বর্তমান সমাজ ব্যবস্থায় মানুষ যখন 
আখিরাতের ভয়াবহতাকে ভুলে মিথ্যা ও অহংকারের মধ্যে লিপ্ত রয়েছে, তখন এ 7515 শিক্ষা আমাদেরকে 
জান্নাতীদের মধ্যে শামিল হওয়ার এক বড় ধরনের হাতিয়ার হতে পারে। 

উপসংহার 

পরিশেষে বলা যায় সুরা আল-ওয়া্কি'আহ কুরআন মাজীদের অন্যতম মাধুর্যমপ্তিত একটি সুরা | মহান আল্লাহ 
ভাষা, শব্দ, বাক্য এবং উপমা অলংকারের মাধ্যমে অত্যন্ত সুন্দর ও সাবলীল ভাষায় বর্ণনা করেছেন। এ সূরায় 
আখিরাতের চিত্র খুব সুন্দরভাবে বর্ণনা করা হয়েছে। মহান আল্লাহর অশেষ নিয়ামত, কিয়ামতের ভয়াবহতা, 
মৃত্যুর পরে পুনর্জীবন, আল্লাহ তা'আলার সামনে দাড়ানো, হিসাব-নিকাশ, জান্নাত-জাহান্নাম, পুরস্ষার-শাস্তি, 
উত্সাহ প্রদান এবং ভীতি প্রদর্শন ইত্যাদির বর্ণনা তুলে ধরেছেন। সে সময় মানুষ অনিবার্ষভাবে তিনটি 
শ্রেণিতে বিভক্ত হয়ে যাবে ۱ অগ্রবর্তীদল, ডানদিকের দল ও বাম দিকের দল। আল্লাহ তা'আলা TOT 
বর্ণনা, ডানদিকের দলের বিভিন্ন নিয়ামত ও পুরস্কার প্রদান ও বামদিকের দলের কঠোর শাস্তির বর্ণনা 
অলংকারপূর্ণ ভাষায় ব্যক্ত করেছেন। অতএব তার প্রতি ঈমান আনার সাথে সাথে সেদিনের ভয়াবহ অবস্থা 
থেকে বাচার জন্য আমাদেরকে সৎ আমল করতে হবে | তাই আমাদের জীবনে এ সুরার গুরুত্ব অপরিসীম | 
আল্লাহ তা'আলা আমাদেরকে নৈকট্যশীলগণের মধ্যে শামিল করে নিন | আমীন 
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أساليب الدعوة و مناهجها فى سورة يس 
(Techniques and Methods of Da’wah in Surah Yaseen)‏ 
Dr. Md. Abu Bakor"‏ 


Abstract: Allah has nominated Prophets and Messengers as needed to guide 
mankind. All the prophets and messengers have fulfilled their responsibilities in the 
light of divine law. The methods and techniques of fulfilling those responsibilities 
of prophethood and risalat were varied. There is a lot of discussion on this subject 
in different surahs of Al-Quran. In Surah Ya-seen, a complete report of inviting 
towards monotheism has been presented on the wisdom and significant method and 
strategy. In general, the subject remains somewhat vague in the recitation of these 
surahs. The matter has been presented in a proper manner by gathering the relevant 
information and data in this article. 


تلخیص القالة 
الله خلق الناس واصطفی من بیهم عددا کبیرا من خير خلقه ثم شرفهم وکرمهم بنبوته وبرسالته وهم الأنبياء 
والرسل pple‏ السلام فأوحى الهم ما آوی. وهؤلاء الأنبياء والرسل هم بلّغوا رسالهم ودعوا آممهم حسب ما أوحى 
إلهم. ودعوتهم ومناهجهم فما كانت BAT‏ وتتقارب وتختلف عن غيرهم. وان رسالة نبینا محمد BB‏ وتنزيل القرآن 
العظیم نسخت ہا الشريعة السابقة كلها الا أنه تعالى قد آبقی بعض الأحكام والسنن من الشرائع السابقة فى 
الإسلام وهی ساطعة فى الآيات والسور. سورة يس من آهم سور القرآن فذكر في الآية ۲۵-۱۳ بعض آهم أسالیب 
الدعوة ومناهجها نحو عرض الدعاة نفوسهم رسلا وارسال المؤيدين على آثار القدمین لتعزیزهم والتنکر فى الدعوة 
والدعوة سرا قبل العلائية وتصدیق الدعوة بالایات والدعوة بالحكمة lanes‏ فهذه الأساليب والناهج فى آیات 
سورة يس قد عمل بها المسيح عیسی عليه السلام لأمته ثم Gale‏ القرآن بأنه قد آمربه نبینا محمد HB‏ حيث قال 
الله تعالى ০১51‏ لَهُم আট ০৮৪০9‏ الآية. فأساليب الدعوة ومناهجها فى آيات هذه السورة IS‏ حكمة 
بالغة مؤثرة وقابل للبحث والدراسة. هذه المقالة وضح فہا الموضوع قدر الاستطاعة. 

التقديم 

الدعوة هى تبليغ وحی الخالق إلى المخلوق وهو أمر قد فرضه الله تعالى على كل من وصلت إليه كلمة من الوحى كما 
قال عليه السلام بلّغوا عنى ولو آية.' وأساليب هذه الدعوة فعلّمنا بها القرآن واضحة بينة. قبل إيضاح الأساليب 
والمناهج بیان مؤجز عن الدعوة وما تتعلق -le‏ 

الدعوة معنى 

الكلمة الدعوة هی مصطلح إسلامى وهی تطلق على عدة معان" فمها الطلب" والنداء والحث والتحريض على 
فعل شيء والاستغاثة' والأمر'والدعاء” 

Gy‏ الاصطلاح فقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله الدعوة إلى الله هي الدعوة إلى الإيمان به Lag‏ جاءت به 
رسله بتصديقهم فيما أخبروا به وطاعتهم “opal Led‏ 
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وقال السيد محمد الوكيل الدعوة إلى الله هي جمع الناس إلى الخير ودلالتهم على الرشد بأمرهم بالمعروف ونههم 
عن المنكر.'' وقال الشيخ الصواف الدعوة هي رسالة السماء إلى الأرض وهي هدية الخالق إلى المخلوق وهي دين 
الله القويم وطريقه المستقيم.'' 
الدعوة و منہجہا عبر العصور 
من لدن آدم عليه السلام إلى محمد BB‏ أمة واحدة والله خالق هذه الأمة وربهم والأمر من الله إلهم هو إخلاص 
العبادة له كما قال تعالى ostiis Ss ডি 5০৯5 হজ akii ode ól‏ فكانت دعوة الأنبياء والرسل علهم 
السلام دعوة واحدة dug‏ قال الرسول BB‏ والأنبياء إخوة Mal‏ أمباتهم GA‏ ودیهم واحد۔' 
ولقد تحدث القرآن الكريم في مواضع عن دعوات الأتبياء وجاء ذلك مجملا ومفصلا فمما جاء مجملا فقال 
Gia ils Jus‏ في Yai হী QS‏ أن 93551 الله 000159১0611 (gts lg‏ المفسر الطبرى فى تفسير هذه الآية ولقد 
بعثنا Lgl‏ الناس في كل أمة سلفت قبلكم رسولاً كما بعثنا فيكم ob‏ اعبدوا الله وحده لا شريك له وأفردوا له 
بالطاعة وأخلصوا له العبادة" وقال السعدی ما من أمة متقدمة أو متأخرة إلا وبعث الله فما رسولاً وکلہم 
متفقون على دعوة واحدة ودين واحد وهو عبادة الله وحده لا شريك “al‏ 
ومما cle‏ مفصلا فقال dlas‏ عن دعوة نوح عليه السلام لَقَدْ أَرْسَلْنَا Logi‏ إلى قَوْمِهِ فقال يا قوم ill IgE!‏ مَا 
oS‏ مَنْ HE all‏ وقال dlas‏ عن دعوة هود عليه السلام: gle ils‏ أَخَاهُمْ fog‏ قال یا قَوْم El‏ الله مَا کم 
SHE all Ga‏ فلا “Gg dls‏ وقال dlas‏ عن دعوة lo‏ عليه السلام وال تَمُودَ أَخَاهُمْ صالحاً قال یا قَوْم (El‏ 
له Le‏ لكُم এ] a‏ 86 وقال تعالى عن دعوة إبراهيم عليه السلام: وَإِيْرَاهِيمَ إِذْ JÓ‏ ]4282 93551 الله Bo Allg‏ 
STIS SIS‏ إن کنثم تَعْلَمُونَء AMI‏ وقال تعالى عن دعوة شعيب عليه السلام gais এ9‏ أَخَاهُمْ Lis‏ قال یا 
29৪‏ 19491 الله ما Go ST‏ اه SHE‏ وقال تعالى عن دعوة عیسی عليه السلام dis:‏ اليح يا بني إِسْرَائِيلَ 
Ip Ue‏ الله LY RESIS ও‏ من ally HBS‏ فَقَدْ حَوَمَ الله عَلَيْهِ الجَنَةَ 9955 Lag SUI‏ لین من 730০৭‏ وقال 
عن دعوة محمد صلی الله عليه وسلم :قل OB ও‏ ما a$ শিপ‏ عَلَيْكُمْ ألا 33 ,5 به ULE‏ وَبِالْوَالِدَيْنِ TELS‏ 
وی هذا الصدد روى عن علقمة عن ابن مسعود رضي الله die‏ قال: من أراد أن ینظر إلى وصية رسول الله B‏ التي 
علہا خاتمه. [auld‏ هؤلاء الآيات (গে US‏ ما ASE RS aye‏ ألا نُشْرِكُوأ به GLE‏ إلى قوله تعالى ৫9‏ هَذَا 
صراطي مُسْتَقِيمًا الآية. ' وهنه الآيات فها تقرير شامل لدعوة جميع الأنبياء علهم السلام یسعہم ويسع الدعاة من بعدهم. 
galis aly‏ الأنبياء والرسل”' فى دعواهم تتفق و تختلف كما أن نوحا عليه السلام ald‏ على الإسرار بالدعوة أولاً ثم 
الجہر بها أخيراء وعدم الاكثرات لسخرية الساخرين وأن نبي الله إبراهيم عليه السلام كان في دعوته يعتمد على 
استعمال الحجة والبرهان مع الأدب والوقار في دعوة الکبراء من الآباء والملوك والأقرباء وآن Byes‏ نبي الله موسى 
عليه السلام ضرورة الاهتمام بشأن الشباب أكثر من الشيوخ وأن عیسی عليه السلام يدعو إلى ربه ويقارع الهود 
الحجة. بعد أن جرفوا شريعة مومى عليه السلام وأن نبينا محمد BB‏ فقال الله dls‏ عن منهج دعوته !£3 di‏ 
سَپیلِ ay)‏ بِالْحِكْمَة وَالمَوْعِظَة الْحَسَنَةِ udo Rotes‏ هي ৬০‏ وقوله تعالى এত al Sy oti ac 555 US‏ 
بَصِيرَةٍ Ul‏ وَمَنِ ওত‏ وَسُبْحَانَ Lag all‏ أا مق المشركين. "" 
دعوة عیسی عليه السلام و مناهجه Led‏ 
إن المسيح عیسی بن مریم عليه السلام دعا أمته بی إسرائيل والمناهج الق نهج بها dl‏ فى دعوته فأبدع منها- 

" افقده الآية‎ এও الله‎ এও Gl الدعوة بما أوحى الله إليه: وجاء ذلك فى قوله تعالى أُولَئِكَ‎ e 


© ومها إثبات دعوته بالآيات البينة: مثلا الكلام فى এ‏ وخلق الطير من الطين والنفخ فيه وكونه Lab‏ 
بإذن الله و إبراء الأكمه والأبرص وإحياء الموتى بإذن الله والإنباء بما يأكل الناس فى بيوتهم وما هم 
يدخرون ونزول المائدة. 
كقوله تعالى إِذْ قال ADI‏ يَاعِيمَى Gi)‏ مریم اذكز ৪৮‏ عَلَيْكَ BASE S] Gals eg‏ برُوح RES adil‏ 
الا في Ss all‏ و এম‏ الكتاب 24509 8519 وَالإنجيل GLE Ss‏ من الملین dl AT হর‏ 
৬৪৩৪‏ فما فتکون طبڑا باذني Baby sl EES Ss 5১৮ ৩০০5 408 os‏ 
CSE‏ أكون وما د حون ف بوتکم لایة ۳ 
قال عیمی dl‏ مزیم الم s‏ آنزل Ule‏ مَائِدَةَ من CAM গন‏ 

© ومنها جمع الأنصار فى دعوته: لما كفر بنو إسرائيل وأعرضوا dic‏ استعان من الأتصار وقال للحواریین 
من أنصارى إلى الله وقیل ذلك فى قوله تعالی ASN TCI sl ES‏ قال مَنْ أَنْصَارِي إلى JÓ adil‏ 
الجَوّارئون Pas 4004 5x‏ 

٭ السياحة للدعوة فیما یحتاج: وهی الانتقال من مکان إلى مکان ومن منطقة إلى منطقة للدعوة lias‏ 
ظاهر Ob‏ عیسی بن مریم عليه السلام لما كذّبه الهود وافتری عليه انتقل إلى أماكن مختلفة لتبلیغ 
رسالته وقال بعض الفسرین أن إسمه السیح فسبب تسمیته به لكثرة سیاحته. 


آسالیب الدعوة و مهاهجها فى سورة یس 

cle‏ فى سورة يس فى AM‏ ۲۵-۱۳ حادثة عن دعوة عیسی عليه السلام وهی أنه آرسل رسولین من حواریيه إلى ملك 
من ملوك الروم ثم أرسل ثالثا لتعزیزهما ونصرهم صاحب عیسی الذی یسکن هناك من قبل ففى تلك الدعوة 
حدث ما حدث Gg‏ هذه الحادثة اتخذ عيسى عليه السلام بعض أهم آسالیب الدعوة وکانت تلك ALAM‏ ذات 
حكمة بالغة رائعة مؤثرة فأوحى بها الله تعالى bis‏ محمدا কউ‏ وقال له واضرب لهم مثلا آصحاب القرية الاية یعنی 
بها آنك يا محمد ادع قومك إلى سبیل ربك واختر ا منہج كما نيج به عیسی عليه السلام لقومه. فمناهج الدعوة الق 
علّمنا الله فى سورة هذه فى التالية- 


عرض الدعاة نفوسهم رسلا 

الأمرفى الدعوة هو أن جعل الله الناس خليفة فى الدنیا وذلك قوله تعالى aT 4০৬ এ] বল] al JÓ Ss‏ 
خَلِيقَة الآية فالناس فى الدنيا خليفة الله حقيقة واصطفى من بيهم عدد كبير من خيرة خلقه لتبليغ رسالته إلى 
الأمم وهم أنبياء و رسل فأولہم آدم عليه السلام وخاتمهم نبينا محمد BB‏ فما قالوا منذ خلق الناس الا كان ذلك 
ما وی الله إلهم وذلك قوله تعالى leis Lag‏ عَن الْمَوَى إِنْ 5৯‏ لا وخ ০9‏ فهذه هى سنة الرسل علہم السلام فى 
دعواهم. فأصحابهم وأتباعہم الذين يرثون هذه الدعوة يجب علهم أن يتبعوا سنة الرسل فيقدمون نفوسهم 
بأہم رسل الأنبياء ويكون دعواهم بما دعا الله إلها وہما دعا إلها الرسل. وهذا هو الأسلوب الحكيم قد ذكر الله 
ذلك فى سورة يس بقوله تعالى وَاضّرب لَهُمْ ০০০০5‏ )2554 إِذْ Lisle‏ المُرْسَلُونَ. 

SY‏ المفسر ثناء الله رحمه الله أن عیسی عليه السلام بعث رسولین " من حواربيه بمدينة انطاكية الى الملك 
أنطفس من ملوك الروم ' ale‏ الأصنام وقيل أنطيخس بن أنطيخس" فلما قربا من المدينة أتيا شيخا اسمه 
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حبيب' ' صاحب عيبى عليه السلام Üg‏ سلما عليه قال الشيخ من أنتما فقالا رسول الله يدعوكم من عبادة 
الأصنام الى عبادة الرحمان. ولا حضرا عند الملك قال من أنتما VLE‏ رسولا عیسی وبرواية قال Lod‏ شمعون من 
أرسلكما الى هاهنا قالا الله الذي خلق كل شىء وليس له 4১১০‏ كلهم عرفوا نفوسهم eel‏ رسل. 

إرسال المؤيدين على آثار المقدمين لتعزيزهم 

كل من يبعث رسوله بدعوته إلى قوم أو Bole‏ يجب عليه أن يرسل بعده من ينصره و يعززه وهذه الحكمة تؤثر فى 
الدعوة أثرا بالغا على المدعوين وبه قال الله تعالى 5533 b‏ بثالِثِ 

روى ثناء الله رحمه الله أن الرجلين بعنهما عيمى عليه السلام الى أنطاكية فطالا مدة مقامهما وذات يوم خرج 
AU‏ فکبرا وذكرا الله فغضب الملك فأمربهما وحبسهما وجلد كل واحد مهما Gils‏ جلدة قال المفسرون SÍS Lala‏ 
الرسولان وضربا بعث عيسى عليه السلام رأس الحواريين شمعون “liall‏ على أثرهما لينصرهما Go‏ عز Gall‏ 
وزهق الباطل.'” 

تنكر النفس فى الدعوة 

ومن الأسلوب الفعال فى الدعوة أن یجہل الداعى تعريفه وإيمانه وحقيقته إذ يحتاج إليه وجاء ذلك فى قوله تعالى 
০৯৪‏ بثالِثِ فہذا الثالث هو شمعون الصفا من diay‏ عيسى عليه السلام لتعزيز الإثنين. 

قال وهب فى هذا الصدد GAS ils‏ الرسولان وضربا بعث عيسى رأس الحواريين شمعون على أثرهما لينصرهما 
فدخل شمعون البلد متنكرا فجعل يعاشر حاشية الملك حتى آنسوا به فرفعوا ond‏ الى CUM‏ فدعاه ورضى عشرته 
وآنس به وأكرمه. "" و هذا التنکریعنی تنكر النفس فى الدعوة مباح شامل الحكمة. 

الدعوة سرا قبل العلانية 

ومن الأسلوب المتين فى الدعوة أن الدای يعلم Yal‏ عن المدعوين حقيقتهم و أفكارهم ثم pla‏ دعوته إلهم سرا Go‏ 
يقبلوا دعوته Ú‏ یجہر ها . 

وهذا الأسلوب الحكيم نرى فى قوله تعالی وَجَاءَ Aul abl ৪৪‏ رَجْل এ‏ قال یا قوم "ORE Ail‏ 

فقال المفسر ثناء الله رحمه الله فى تفسير هذه الأية أن عيسى عليه السلام وصل دعوته أولا إلى حبيب النجار ثم 
بعث رسولين من الحواريين الى مدينة أنطاكية فہما Lal‏ أولا إلى حبيب الذى كان مؤمنا بدين عیسی عليه السلام."" 
إثبات الضلالة بالبراهين العقلية 

لا بد للدعاة أن يقدموا البراهين والحجج العقلية على صدق أقوالهم وأمورهم ويثبتوا بها ضلالة الضالين وشرك 
المشركين وكذب الكاذبين حقی يتبين الحق من الباطل. وق هذه الحادثة نرى أن الرسول الثالث يعنى شمعون أتى 
ا ملك بعد تكذيب الرسولين وآنسه ورضى عشرته كما علمنا فإنه قال ذات يوم للملك Gel‏ الملك بلغني أنك حبست 
رجلين فى السجن وضربتهما حين دعواك الى غير دينك فہل كلمتهما وسمعت قولهما؟ فقال الملك غاضبا بیق وبين 
ذلك قال وما UJ‏ لا نطلع خبرهما؟ فدعاهما الملك فقال لهما شمعون من أرسلكما قالا الله الذي GIS‏ كل شىء 
ولیس له شريك فقال Lag‏ شمعون صفاه وأوجزا فقالا يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد وقدما من SLT‏ الله كما شاء 
AU‏ فتعجب وبهت فقال شمعون للملك ان cal‏ سألت eld]‏ حتى يصنع صنعا مثل هذا فيكون لك الشرف فقال 
ا ملك ليس এ‏ عنك من سر أن Ll‏ الذي نعبده لا يسمع ولايبصر ولايضر ولاينفع ET‏ 


تصديق الدعوة بالآيات 
الأمر الواقع فى الدعوة هو تصديق دعواه وتحقيقه بالآيات عندما يحتاج GY Ll‏ المخالفين فمن طبائعہم pei‏ 
يسألون OLY‏ على صدق أقوالهم كما نراها فى هذه الحادثة وهی لما دعا الرسولان بأنهما رسلا عيسى عليه السلام 
قيل وما آيتكما قالا ما تتمئونها فجئ بغلام مطموس العينين وموضع عينيه pall‏ فما زال يدعوان logy‏ حتى 
انشق موضع البصر فأخذا بندقتين من الطين فوضعاهما فى حدقتيه فصارتا مقلتين يبصر Leg‏ ثم سألهم عن 
إحياء الموتى وقال إن قدر إلبكم على إحياء ميت أمنا به قالا إلهنا قادر على كل شىء فقال الملك إن هاهنا ميتا 
مات منذ سبعة all‏ وانا أخرته فلم أدفنه لغيابة أبيه فجاءوا بالميت فجعلا يدعوان ربهما علانية وجعل شمعون 
يدعو diy‏ سرا فقام الميت وقال إنى قد Gre‏ منذ سبعة أيام ووجدت مشركا فأدخلت ف الناروآنا أحذركم مما أنتم 
فيه فآمنوا ally‏ ثم قال فتحت أبواب السماء فنظرت فرأيت GLA‏ حسن الوجه يشفع لہؤلاء الثلائة قال الملك 
ومن الثلائة؟ قال شمعون Gling‏ فتعجب الملك فأخبره شمعون بحاله فآمن A‏ وأمن قوم وكفر آخرون وقيل 
أن هذه الواقعة وقعت مع إبنة الملك التى كانت توفيت فأحياها الله حيث انشق القبر عنها فخرجت وقالت اعلموا 
آهما صادقان ولا أظنكم تسلمون ثم طلبت من الرسولين أن يرداها الى مكانها فذرا ترابا على رأسها وعادت الى 
قبرها كما كانت ** 
الدعوة بالحكمة 
الأسلوب المؤثر فى الدعوة هو إجابة المخالفين بالكلمات المحكمة البينة كما ظهر ذلك فى قوله تعالى 255 [AT‏ 
آكْرَسَلِينَ انَبعُوا من لا يَسْأَلّكُمْ أَجْرَا وَهُمْ مُبْتَدُونَ وهی أن هذه القصة ففها ما علم الملك عن حقيقة حبيب النجار 
يعنى دينه قال له وأنت مخالف لديننا ومتابع لدين هؤلاء الرسل فدعاه إلى سبيل ربه بالحكمة و الموعظة الحسنة 
Jus‏ وما لي لا gill এল‏ فَطَرَنِي এ‏ خلقن وی 652253 ءاٽخذ من OL ধা 459১‏ یُرڈنِ الرَحمنْ SE ০৯ ২০০৪‏ 
شَفاعتُهُمْ lik‏ ولا 99353 
فالحكم الساطعة فى هذه الآية هى- 

٭ إخلاص العبادة للخالق الأحد 

٭ النفس كلها تموت وإلى خالقه ترجعون 

° إنما العبادة للضار والنافع 

e‏ لاالعبادة الا لمن ينقذ ويغفر يوم الحساب 

٭ العبادة ما فها حق لمن لا تغنى شفاعته شيئا 
نهاية الكلام 
بعد استعراض أساليب الدعوة ومناهجها اللامعة فى آيات سورة يس نقول Lge‏ أن الدعاة يجب علهم أولا أن 
يتزينوا بهذه الزين للدعوة وبتخلقوا بهذه الأخلاق التى gles‏ بها الأنبياء والرسل. وهذه الأساليب لو تختارها الدعاة 
ليستفيدن المدعوون ويتعلمون الدين ويعترفون Gb‏ الدين عند الله الإسلام. 
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.)١6 لا تدعو الیوم ثبوراً واحداً وادعوا ثبوراً كثيراً ( الفرقان:‎ Js فى قوله‎ Gall جاء بذلك‎ T 
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۳ الأعراف. الآية ০৭‏ 

* الأعراف» الآية 10 

۳ الأعراف. الآية ۷۳ 

'' العنكبوت. الآيتان ١۱ء‏ ۱۷ 

۳ هود. الآية AE‏ 

۳ ا مائدة, الآية ۷۲ 

۱۵۱ الأنعام الآية‎ b 

'' العلامة سليمان بن عبدالله. تيسير العزیز الحميد شرح كتاب التوحيد( المملكة العربية السعودية: دار الصميعى.7..؟). ص AW‏ 
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٩۰ الأنعام:‎ ۳ 

۳ الائدة: ۱۱۰ 

" آل عمران: 49 

۳ المائدة: ۱۱۶ 
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. قال وهب الرسولان هما یحی ويونس وقال کعب هما صادق وصدوق وحکی النقاش هما سمعان وبحی (انظر: الإمام القرطى‎ টা 
CV الجامع لأحكام القرآن. ج ۸ (القاهرة: دار الحدیث:۲۰۰۲). ص‎ 

تفسیر الطبرى. جج ۰۲۲-۲۱ ص۱۸۳: 

"" وهذا رواية ابن عباس رضي الله Lage‏ وکعب الأحبار و وهب بن منبه وقال ابن حميد براية يقال له أبطيحس بن أبطيحس (انظر: ابن 
کثیر. تفسير القرآن العظيم . ج Y‏ (القاهرة: مؤسسة الختار. ۰)۲۰۰۲ ص (OVY‏ 

ge”‏ قتادة هو حبيب النجار وقال السدی كان قصارا وقال وهب كان حبيب رجلا يعمل الحرير وكان منزله عند أقصى باب من أبواب 
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”' اخرج ابن النذرعن سعيد بن جبير وقال كعب اسمه شلوم وذكر ابن كثير كان اسم الرسولين الأولين شمعون وبوحناء واسم الثالث 
بولیس. وقال ابن حميد عن ابن عباس. وعن کعب الأحبار. وعن وهب بن منبه ثلاثة هم صادق. ومصدوق. وسلوم 
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মানফালুতির ছোট গল্পে মানব জীবন 


(Depiction of Human Life in Manfaluti's Short Stories) 
Dr. Md. Motiur Rahman (2) 


Abstract: Short stories are an integral part of every literature. The completeness 
of literature can not be imagined without short stories. Arabic short stories, like 
other literature, have made significant contributions to the success of Arabic 
literature. Sayed Mustafa Lutfi Al Manfaluti, a distinguished short-story writer 
from Egypt, is one of the leading figures in the development of modern Arabic 
language and literature. Manfaluti was born in 1876, in the village called 
Manfalut in the province of Asyut in Egypt. He is best known as a successful 
short-story writer in modern Arabic literature. Manfaluti’s short stories include 
some translated and some self- written stories. His short stories have been 
published in a collection of short stories titled Al Abarat. Al-Yateem, Al-Iqab and 
As-Shuhada are the most famous stories of Abarat. These short stories have 
gained considerable popularity in Arabic literature. The story of helpless, poor 
and miserable people is depicted in Al-Iqab whereas Al-Yateem portrays the 
pathetic story of the childhood of an orphan. In Shuhada, the lamenting of 
bereaved families and the indomitable desire to get back the lost ones are 
beautifully expressed. Thus, the image of human life is skillfully narrated in brief 
and somewhere in detail. Many stories of human life have been recorded in 
various texts but not all of them are short stories. As a part of literature, a short 
story must be written in a special style including a unique beginning and ending. 
The characteristics of short stories have been adequately reflected in Manfaluti 
Portrayal of human life. This article attempts to present briefly the biography of 
Manfaluti, introduction to his short stories and the depiction of human life in 
those stories. 


ভূমিকা 

ছোটগল্প প্রতিটি সাহিত্যের অবিচ্ছেদ্য অংশ | ছোটগল্প ছাড়া সাহিত্যের পূর্ণতা কল্পনা করা যায় না। আধুনিক 
আরবী ভাষা ও সাহিত্যকে যারা উন্নত করেছেন মিশরের সৈয়দ মুস্তফা লুৎফি আল মানফালুতি তাদের 
অন্যতম ۱ মানফালুতির ছোটগল্পসমূহের মধ্যে কিছু অনুদিত কিছু স্বরচিত গল্প রয়েছে। তার ছোট গল্পগুলো 
আল আবারাত নামক গল্প সংকলনে প্রকাশিত হয়েছে | আবারাত গল্পপ্ুচ্ছে আল ইকাব, আল ইয়াতীম, আশ 
শুহাদা অন্যতম | ইকাব গল্পে অসহায়, গরীব এবং দুঃখী মানুষের জীবন কাহিনী ফুটে উঠেছে। ইয়াতীম গল্পে 
পিতা-মাতাহারা শিশুর জীবনী বিবৃত হয়েছে। শুহাদা গল্পে স্বজনহারা মানুষের আর্তনাদ এবং হারানো 
মানুষকে ফিরে পাওয়ার অদম্য ইচ্ছার কথা ফুটে উঠেছে। এভাবে মানফালুতির প্রত্যেকটি ছোটগল্পে কোথাও 
সংক্ষিপ্তাকারে আবার কোথাও একটু বিস্তারিত ভাবে মানব জীবনের চিত্র বর্ণিত হয়েছে। আলোচ্য প্রবন্ধে 
মানফালুতির জীবনী, ছোটগল্পের পরিচিতিসহ মানফালুতির দু-একটি গল্পের আলোকে মানব জীবনের বর্ণনা 
সংক্ষিপ্তভাবে তুলে ধরা হয়েছে। 

মানফালুতির সংক্ষিপ্ত জীবনী 

সৈয়দ মুস্তফা লুৎফি আল-মানফালুতি মিশরের মানফালুত নামক স্থানে ১৮৭৬ খ্রীষ্টাব্দে জন্য গ্রহন করেন p 
জন্স্থানের নামানুসারে মানফালুতি নামেই তিনি অধিক প্রসিদ্ধি লাভ করেন ٠١ ছোটকাল থেকেই তিনি লেখা- 
পড়ায় গভীর মনোযোগী ছিলেন। খুব অল্প বয়সেই কুরআনুল কারীমের হিফয সম্পূর্ণ করেন ۰ স্থানীয় মক্তবে 
প্রাথমিক শিক্ষা শেষ করে তিনি কায়রো গমন করেন। সেখানে বিখ্যাত জামি আল আযহারে দীর্ঘ দশ বছর 
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ধরে আরবী সাহিত্য, হাদিস, তাফসীর, ফিকহসহ বিভিন্ন বিষয়ে বিশেষ বুৎপত্তি অর্জন করেন। তিনি বিভিন্ন 
পত্রিকায় কবিতা, ছোটগল্প, প্রবন্ধ লিখতে শুরু করেন। তৎকালীন আল মুয়াইদ পত্রিকায় তার অনেক লেখা 
প্রকাশিত হয়, এর মাধ্যমে তিনি একজন লেখক, অনুবাদক, এবং সাংবাদিক হিসেবে সুখ্যাতি অর্জন করেন। 
পরিশেষে ১৯২৪ সালে আরবী সাহিত্যের এ উজ্জ্বল নক্ষত্র ইন্তিকাল করেন ٠ 
ছোটগল্প পরিচিতি 
ছোটগল্প আরবী সাহিত্যের এক আধুনিক রূপ । শুধু গল্প বলতে আরবী ভাষায় قصة حكاية- نادرة-‎ 
اسطور:- 23159 اقصوصة‎ ইত্যাদি শব্দ ব্যবহার হয়ে থাকে ۱ তবে ছোটগল্পের আরবী প্রতিশব্দ القصة‎ 
১৪২] ৷. প্রতিটি ছোটগল্পের জন্য একটি কাহিনী থাকা আবশ্যক ۱ একটি সার্থক ছোটগল্পের জন্য উক্ত 
কাহিনীর সূচনা, মধ্যভাগ এবং পরিসমাপ্তি থাকা অবশ্যই প্রয়োজন। এ বিষয় গুলোর প্রতি লক্ষ রেখে 
ছোটগল্পকে বিভিন্নভাবে সংজ্ঞায়িত করা হয়েছে। কেউ কেউ বলেছেন, যে গল্প অর্ধ হইতে এক বা দুই ঘন্টার 
মধ্যে এক নিঃশ্বাসে পড়িয়া শেষ করা যায়, তাহাকে ছোটগল্প বলা হয় ۳ 
প্রখ্যাত আরবী সাহিত্যিক আনীস আল মাকদাসী বলেন: 
القصة القصيرة يشعر معناها بشدة الإيجاز بحيث لا تتجاوز بضع صفحات و تدور غالبا على شخص واحد أو‎ 
^ أشخاص فصاعدا‎ 

‘ছোটগল্প বলতে এমন এক প্রকার সংক্ষিপ্ত কাহিনীকে বুঝায় যা কয়েক পৃষ্ঠার মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকে এবং 
একটি অথবা একের অধিক চরিত্র নিয়ে পরিক্রম করে | 
ড. মুহাম্মদ বিন সাঁদ বলেন: 

35 واحد و يتناول فها جانبا من جوانب الحياة.‎ ১১৪ القصة القصيرة هی عمل أدبي يقوم به‎ 
“ছোটগল্প এমন সাহিত্যকর্ম যাতে একজন ব্যক্তির জীবনের কোন একটি দিক আলোচনায় অন্তর্ভূক্ত হয় |١ 
ছোটগল্প আকার ও কাঠামোগত দিক থেকে ছোট হওয়ায় ইহা বিষয় বৈচিত্রের দিক থেকেও সংক্ষিপ্ত হবে। পূর্ণ 
জীবনের বিভিন্ন ঘটনা, বিভিন্ন সমাবেশ, বিভিন্ন কাহিনীর মধ্য থেকে ছোটগল্পে অংশ বিশেষ আলোচিত EX | 


তাইতো রবীন্দ্রনাথ যথার্থই বলেছেন- 
ছোট প্রাণ, ছোট ব্যথা ছোট ছোট দুঃখ কথা 
নিতান্তই সহজ সরল 
সহত্র বিস্মৃতি রাশি প্রত্যেহ যেতেছে ভাসি 
তারি দু'চারিটা oer | 
নাহি বর্ণনার ছটা ঘটনার ঘনঘটা 
নাহি তত্ব নাহি উপদেশ 
অন্তরে অতৃপ্তি রবে সাঙ্গ করি মনে হবে 
শেষ হ'য়ে হইলনা শেষ | 
ইয়াতীম গল্পে 3113 জীবনের বর্ণনা 


মানফালুতি তার ইয়াতীম গল্পে একজন অসহায় ইয়াতীম ছেলের জীবন কাহিনী তুলে ধরেছেন। ছেলেটির 
বয়স যখন ছয় বছর তখন তার পিতা মারা যায়। পিতা মারা যাওয়ার পর ইয়াতীম ছেলেটি স্বীয় চাচার নিকট 
লালিত পালিত হতে থাকে ۱ চাচা দুজনকেই একই স্কুলে ভর্তি করে দেন। এ অবস্থায় তারা দুজন বড় হতে 
থাকে এবং তাদের ভাই বোনের এ সম্পর্ক অজান্তেই একদিন ভালোবাসার সম্পর্কে রূপ নেয়। তাদের 
ভালোবাসার বর্ণনা দিয়ে ছেলেটি বলে: 

' ell بل كان حبي لہا حب الراحب المتبتل صورة العذراء الماثلة بين يديه في صومعته يعبدها ولا يتطلع‎ 
“তার জন্য আমার ভালোবাসা ছিল কুমারী মাতার ছবির প্রতি সংসার বিরাগী পুরোহিতের ভালোবাসার ন্যায় যে 
কিনা মন্দিরে বসে 3 ছবির কেবল পূজা করে তার প্রতি দৃষ্টি নিবদ্ধ করেনা !' 
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এভাবে চাচার ছত্রছায়ায় ভালোভাবেই তার জীবন চলছিল | কিন্তু হঠাৎ তার চাচা এক কঠিন রোগে আক্রান্ত 
হয়ে পৃথিবী থেকে চির বিদায় গ্রহণ করলেন। মৃত্যুর পূর্বে চাচা তার স্ত্রীকে বলে যায়; তুমি ছেলেটিকে মায়ের 
মত দেখে রেখ । কিন্তু একদিন সকাল বেলা ছেলেটি ঘরে বসে আছে, এমন সময় বাড়ির পরিচারিকা এসে 
বলল, আমার মনিব আপনাকে বলতে বলেছেন | তিনি শীঘ্রই তার মেয়ের বিয়ে দিতে চান। এ জন্য ঘরটিকে 
জামাই মেয়ের জন্য প্রস্তুত করবেন; তাই আপনি এ বাড়িতে না থেকে অন্য কোন বাড়িতে গিয়ে থাকুন | 
আপনার প্রয়োজনীয় সব কিছুর ব্যবস্থা করা হবে। একথা শুনে কিছুক্ষণ চুপ থেকে ছেলেটি বলল, আমার 3 
সব কিছুর প্রয়োজন হবে না; আমি এমনিতেই এই বাসা থেকে চলে যাব | এ বলে সে রাতেই তার ঘুমন্ত 
চাচাতো বোনকে এক নজর দেখে বেরিয়ে পড়লো যাবার সময় ছেলেটি বলেছিল: 
لعمرك ما فارقت بغداد عن قلى لو انا وجدنا من فراق لها بدا‎ 
١"ادهع كفى حزنا أن رحت لم أستطع لها وداعا و لم أحدث بساكنها‎ 
“তোমার জীবনের শপথ! আমি ঘৃণাভরে বাগদাদ ত্যাগ 61۱ 
যদি এটি ছেড়ে না যাওয়ার কোন উপায় থাকত তাহলে আমি তাই করতাম | 
দুঃখের জন্য এটাই যথেষ্ট যে, আমি চলে গেলাম, অথচ পারলাম না তাকে জানাতে ۹۳۳. 
এরপর অস্থির মনে সকালে এক শহরে পৌঁছলে বিকালে আবার অন্য শহরের উদ্দেশ্যে রওয়ানা দেয় | এভাবে 
তার পকেটের টাকা প্রায় শেষ হয়ে যায়। তাই সে সিদ্ধান্ত নিল কিছু বই বিক্রি করে জীবন চালানোর ব্যবস্থা 
করবে। কিন্তু স্বল্প মূল্য দিয়েও নিতে কেউ রাজি হলো না। এবার বিষণ্নচিত্তে বাড়ি ফিরে দেখে তার চাচার 
বাড়ির কাজের মেয়ে তাকে খোজ করছে | কথা শুরু করতেই মেয়েটি কান্নায় ভেঙে পড়লো | তার কান্না দেখে 
ছেলেটি জিজ্ঞাসা করলো। কি হয়েছে! তুমি কাঁদছো কেন? মেয়েটি চাদরের ভেতর থেকে একটি চিঠি বের 
র ছেলেটির হাতে ধরিয়ে দিল। চিঠি খুলেই দেখলো এটা তার চাচাতো বোনের লিখা চিঠি | চিঠিতে লিখা 
ছিল: 
d على باب القبر فلا أغتفر لك ألا تأتي‎ ০০৮৮০ إنك فارقتني ولم تودعني فاغتفرت لك ذلك, فأما اليوم وقد‎ 
TT لتودعني الوداع الأخير.‎ 
তুমি আমার কাছ থেকে বিদায় না নিয়ে আমাকে ছেড়ে চলে গেছ। ব্যাপারটি আমি ক্ষমা করে দিয়েছি। আজ 
আমি কবরের দোরগোড়ায়, এখন তুমি এসে যদি আমাকে শেষ বিদায় না জানাও তবে তোমাকে আমি ক্ষমা 
করবনা!’ 
চিঠি শেষ করেই ছেলেটি দৌড় দিয়ে ঘর থেকে বেরিয়ে যাওয়ার চেষ্টা করলো | মেয়েটি বললো; থামুন জনাব 
কোথায় যান? ছেলেটি বললো, সে অসুস্থ তার কাছে আমাকে যেতেই ACI | মেয়েটি বললো গিয়ে কোন লাভ 
AS | ইতোমধ্যে মৃত্যু তার কাছে পৌছে গেছে। এ কথা শুনে ছেলেটি বললো, কিভাবে কি হলো একটু খুলে 
বলো । মেয়েটির ভাষ্য থেকে জানা যায়, ছেলেটি যেদিন সে বাড়ি থেকে চলে আসে, সেদিন থেকেই সঙ্গী 
হারানোর ব্যথায় মেয়েটি অসুস্থ হয়ে পড়ে | এরপর এক রাতে সে আমার নিকট থেকে কাগজ কলম নিয়ে অত্র 
চিঠি লিখে আপনার নিকট পৌঁছানোর দায়িত্ব দেয়। পরের দিন চিঠি নিয়ে আপনাকে খুঁজতে থাকি, কিন্তু দিন 
শেষে হতাশ হয়ে বাসায় ফিরে দেখি সে দুনিয়া থেকে চির বিদায় গ্রহণ করেছে। এ কথা বলে পরিচারিকা 
যাওয়ার অনুমতি নিয়ে চলে গেল। এবার ছেলেটি চরম একাকীত্ব অনুভব করে এক পর্যায়ে আবারও চেতনা 
হারিয়ে ফেললো ۱ বেশ কিছুক্ষণ পর চেতনা ফিরে এলে দেখলো একজন লোক তার পাশে বসে আছে, যে 
তার এ দুরবস্থা দেখে পাশের বাড়ি থেকে এসেছে | লোকটিকে দেখে ছেলেটি কান্না ٭‎ বললো, আমার আর 
বাঁচার আশা নেই। আপনি কি আমাকে মৃত্যুর পূর্বে একটি ওয়াদা দিবেন? আমি মারা যাওয়ার পর আপনি 
আমাকে আমার চাচাতো বোনের কবরের পাশে কবর দিবেন এবং তার সাথে এ চিঠিটিও وم‎ করবেন। 
লোকটি বললো হ্যাঁ করবো। ছেলেটি বললো, এবার একটু শান্তিতে মরতে পারবো ۱ এরপর তার দেহ থেকে 
প্রাণটি বেরিয়ে গেল। লোকটি ছেলেটিকে তার প্রতিশ্রুতি অনুযায়ী চিঠিসহ চাচাতো বোনের পাশে কবর 
দিলো | এভাবে মৃত্যুর পর তাদের আশা পূরণ হলো। 
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هكذا اجتمع تحت سقف واحد ذانك الصديقان الوفيان اللذان ضاق بهما في حياتهما فضاء القصر, فوسعتهما 
بعد Lagga‏ حفرة القبر.“' 
“এভাবে একই ছাদের নিচে দুই বিশ্বস্ত বন্ধু একত্রিত হল, জীবদ্দশায় যাদের জন্য প্রাসাদের প্রশস্ততাও সংকীর্ণ‏ 
হয়ে পড়েছিল, আজ কবরের সংকীর্ণ গর্ত তাদের জন্য প্রশস্ত হয়ে গেল ৷’‏ 
ইকাব গল্পে মানব জীবনের বর্ণনা‏ 
আল-মানফালুতি তার ইকাব গল্পে একজন বৃদ্ধের জীবন কাহিনী বর্ণনা করেছেন ۱ লেখক গ্রীষ্মের কোন এক‏ 
রাত্রিতে স্বপ্নে জনমানব শূন্য এক মাঠ দিয়ে পথ চলতে চলতে দেখলেন, সেখানে একটি মন্তকবিহীন লাশ |‏ 
লাশের চার পাশে তার মাথা এবং অন্যান্য অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ ধুলো বালি মাখা অবস্থায় পড়ে আছে। এভাবে কিছু‏ 
সময় অতিবাহিত হওয়ার পর লেখক দেখলেন কে যেন ছায়ামূর্তির মত দূর থেকে এগিয়ে আসছে। কিছুক্ষণ‏ 
পর লেখক বুঝতে পারলেন একজন বৃদ্ধা মহিলা | মহিলাটি সেই বৃদ্ধ লোকের পাশে এসে লাশের সৎকার করে‏ 
অঝোরে কাঁদছেন। লেখক বলেন আপনার অবস্থা আমাকে খুলে বলুন, আমি আপনাকে সহযোগিতা করতে‏ 
চাই। বৃদ্ধা বলেন, মৃত ব্যক্তি আমার স্বামী। পরিবারের লোকজনের রুষির ব্যবস্থা করার জন্যই আজীবন‏ 
পরিশ্রম করে গেছেন। এরই মধ্যে তিনি বৃদ্ধ বয়সে উপনীত হয়েছেন। তার একমাত্র ছেলে বড় হয়ে পিতাকে‏ 
সাহায্য করতে শিখেছে। কিন্তু হঠাৎ করে ছেলেটি মারা যায়। আর পেছনে রেখে যায় পাঁচটি সন্তান বৃদ্ধ‏ 
লোকটির পক্ষে পরিবারের এতগুলো সদস্যের খাদ্যের ব্যবস্থা করা অসম্ভব হয়ে পড়লো তাই বৃদ্ধ স্বামীকে‏ 
ছাদাকার কিছু মালের জন্য গির্জায় পাঠালাম ۱ এবার বৃদ্ধ লোকটি পান্রীর নিকট উপস্থিত হয়ে কান্না জড়িত‏ 
কণ্ঠে তার সমস্ত অবস্থা খুলে বললেন | বৃদ্ধের কথা শুনে পাদ্রী অবহেলা ও ধমকের সুরে বললেন,‏ 
إن الدیر لا يحسن إلا إلى الذين أسلفوه الإحسان من قبل, وما كنت من أيام رغدك ورخاءك من المحسنين إليه 
فاذهب لشأنك فأبواب العيش واسعة بين يديك OB‏ ضاقت بك فأبواب Shall‏ أوسع مہا”' 
গির্জা তাদেরই প্রতি শুধু সাহায্যের হাত প্রসারিত করে, যারা ইতিপূর্বে গির্জাকে নানাভাবে সাহায্য করেছে।‏ 
তুমি নিজের স্বচ্ছলতা এবং স্বাচ্ছন্দের দিনে গির্জার প্রতি কোন সাহায্যের হাত বাড়াও নি। আর দুঃসময়ে‏ 
সাহায্য চাইতে এসেছ, এখানে কিছুই পাওয়া যাবে না। তোমার অবস্থা নিয়ে ফিরে যাও, জীবন ধারনের পথ‏ 
অনেক প্রশত্ত। আর যদি না পার তাহলে অপরাধের দরজা তার চেয়েও প্রশস্ত ۲‏ 
নিকট থেকে নিরাশ হয়ে বৃদ্ধ লোকটি গির্জা থেকে বেরিয়ে আসলেন | আঙ্গিনায় আসতেই‏ 87ا۶ এরপর‏ 
গির্জার এক কোণে একটি আটার বস্তা দেখতে পেয়ে মনে মনে আটার বস্তা নেওয়ার কথা ভাবলেন এবং‏ 
বললেন:‏ 
إن الطعام alab‏ الفقراء والمساكين, Lily‏ فقير مسكين, لا lel‏ أن بين أسوار هذه المدينة, و لا في ৮০৯‏ آرباضها 
رجلا أحوج ولا أفقر مني, فإن كان الطمع في هذه الغرارة جريمة فقد أذن لي الكاهن بارتكاب الجرائم في سبيل 
العیش ١"‏ 
নিশ্চয় এ খাদ্য ফকির ও মিসকিনের খাদ্য, আর আমি একজন ফকির একজন মিসকিন। এ শহরের আশে‏ 
পাশে বা শহরের সমস্ত উপকণ্ঠে আমার চেয়ে অধিক দরিদ্র কোন ব্যক্তি আছে বলে আমার জানা নেই! তাই এ‏ 
আটার বস্তা নেয়ার ইচ্ছা করা যদি আমার অপরাধ হয় তবে পাদ্রী আমাকে জীবন ধারণের ক্ষেত্রে এ রকম‏ 
অপরাধ করার অনুমতি দিয়েছেন ।'‏ 
এবার বৃদ্ধ লোকটি কষ্ট করে আটার 55۳ পিঠে উঠিয়ে নিয়ে পথ চলা শুরু করলেন। এক সময় তার বস্তা‏ 
বহন করা অসম্ভব হয়ে পড়ল এবং মাটিতে পড়ে গেল। তারপর আটার বস্তা চুরি হয়ে গেছে বলে চারিদিকে‏ 
রব উঠল। এ আটার বস্তা চুরির দায়ে বৃদ্ধ লোকটিকে মৃত্যুদণ্ড দেয়া হয়। প্রকৃত পক্ষে বৃদ্ধ লোকটি চোর‏ 
ছিলেন AT বৃদ্ধা তার স্বামীর পরিচয় তুলে ধরে বিদায় বেলায় বলেন:‏ 
الوداع يا رفيق صباي, وعماد شيخوختي! الوداع يا خير الأزواج وأبر العشراء! الوداع حتى يجمع الله بيني و بينك في 
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‘বিদায়! হে আমার শৈশবের সাথী, বার্ধক্যের সহায় বিদায়! হে প্রিয় স্বামী, হে উত্তম প্রতিবেশী, পরকালে 
তোমার ও আমার মাঝে স্বাক্ষাৎ হবে বিদায়! 
আশ-শুহাদা গল্পে স্বজনহারা নারীর জীবন কাহিনী 
মানফালুতির আশ শুহাদা গল্পে পিতা-মাতা ও স্বামীহারা একজন নারীর জীবন কাহিনী বর্ণিত হয়েছে । লেখক 
বলেন, মহিলার পিতা-মাতা এবং স্বামী মারা যাওয়ার পর তার এক পুত্র ও এক ভাই ছিল। মেয়েটির হাতে 
অল্প কিছু অর্থ ছিল। তার ভাই বিপদে পড়ে অর্থগুলো নিয়ে এক অজানা গন্তব্যে চলে যায় । ফলে মেয়েটি 
একদম নিঃস্ব হয়ে যায়। ছোট বাচ্চা নিয়ে জীবিকা নির্বাহ করা তার জন্য অসম্ভব হয়ে পড়ে। তাই সে 
নিরুপায় হয়ে বিভিন্ন কাজের সন্ধান করতে থাকে ۱ এভাবে কোনোমতে সংসার চালিয়ে নেওয়ার মধ্য দিয়ে 
এক সময় তার ছেলেটি বড় হয়ে উঠলো | যুবক ছেলেটি মায়ের দু:খ বেদনার কথা বুঝতে পেরে তার 5 
নেয়ার কথা ভাবলো | কারণ এ বৃদ্ধা মাতা তাকে অনেক কষ্ট করে লালন-পালন করেছে। সে চিন্তা করলো 
কিভাবে দু'টি পয়সা আয় করে মাকে সাহায্য করা AT | তাই সে ছবি আঁকা শুরু করলো। ছবি আঁকা থেকে 
যা পাচ্ছিল তা থেকেই স্বাচ্ছন্দের সাথে মা ছেলের সংসার চলছিল। এদিকে ভাইয়ের কথা মহিলাটি কোন 
ভাবেই ভুলতে পারেনা | একদিন পুত্র বাড়ি ফিরে দেখে মা হাতে একটি ছবি নিয়ে কাঁদছে। তারপর ছেলেটি 
ভাল করে দেখলো ছবিটি তার মামার | ছেলেটি মাকে সান্তনা দিয়ে বললো, মা কেঁদনা একটু ধৈর্য ধর তোমার 
হারিয়ে যাওয়া ভাইয়ের খবর তোমাকে এনে দিবো | বৃদ্ধা উজ্জ্বল চেহারায় আনন্দিত হয়ে বলল সে কি করে 
বাবা? ছেলেটি বলল কয়েক মাস পর আমেরিকার রাজধানী ওয়াশিংটনে এক চিত্র প্রদর্শনী অনুষ্ঠিত হবে | 
সেখানে গিয়ে তোমার হারানো ভাইয়ের সন্ধান করবো। এ কখা বলে ছেলে দীর্ঘদিনের জন্য আমেরিকায় পাড়ি 
জমালো ۱ ভাই হারা সন্তান হারা মা একাকী কুড়ে ঘরে অবস্থান করতে থাকলো । বেশ কিছু দিন পর মা তার 
ছেলের পাঠানো কিছু অর্থ লাভ করলো এবং চিঠির মাধ্যমে জানতে পারলো ছেলে মামাকে না খুঁজে বাড়ি 
ফিরবেনা । দুঃখিনী মা পুত্রের জন্য ব্যাকুল হয়ে উঠে কিন্তু কেউ তাকে পুত্রের কোন খবর দিতে পারে T | 
সকালে গীর্জায় গিয়ে হারানো পুত্রকে ফিরে পাওয়ার জন্য সৃষ্টিকর্তার কাছে বার বার প্রার্থনা করে। এ অবস্থায় 
একদিন বৃদ্ধা মহিলা এক সমাধি স্তম্ভে গিয়ে মনে মনে পুত্রের ছবি অংকন করে বিড়বিড় করে বলতে থাকলো | 
হে পুত্ৰ! তুমি কি মারা গেছ; তোমার সমাধি কোন দেশে? তুমি জান না তোমার একজন দু:খিনী মা রয়েছে। 
তুমি যেখানেই থাক আমার বুকে ফিরে আস। 
بٗ۰‎ 27( 
EI 
পরিশেষে বলা যায়, মিশরের সৈয়দ মুস্তফা লুৎফ আল- মানফালুতি আধুনিক আরবী সাহিত্যের একজন 
সার্থক ছোটগল্পকার। তার ছোটগল্পের মাধ্যমে আরবী সাহিত্য যথেষ্ট সমৃদ্ধি লাভ করেছে। তার প্রতিটি গল্পেই 
মানব জীবনের বাস্তব চিত্র ফুটে উঠেছে। তার গল্পগুচ্ছের মাঝে যে জীবন কাহিনীগুলো বর্ণিত হয়েছে তা 
একটি প্রবন্ধে বর্ণনা করা সম্ভব নয়। তাই সংক্ষিপ্তভাবে এখানে 7 একটি গল্পকে সামনে রেখে সেখান থেকে 
মানব জীবনের কিছু কিছু কাহিনীকে উপজীব্য করে সংক্ষিপ্ত পর্যালোচনার মাধ্যমে অত্র প্রবন্ধটি রচিত হয়েছে। 
আশা করা যায়, এখান থেকে ছাত্র-শিক্ষক এবং পাঠকসমাজ কিছুটা হলেও উপকৃত হবে | 
তথ্যনির্দেশ 
আহমাদ হাসান আয-যাইয়্যাত, তারীখুল আদাবিল আরাবী (বৈরুত: দারুল মা'রিফাহ, ১৯৯৩ A.) , পৃ.৩৪০। 
হান্না আল-ফাখুরী, আল জামি ফী তারীখিল আদাবিল আরাবী (বৈরুত: দারুল জীল, ১৯৮৬ খ্রি.), পৃ. ২০১। 
তারীখুল আদাবিল আরাবী, প্রাগুক্ত, পৃ. ৩৪১। 
আল জামি ফী তারীখিল আদাবিল আরাবী, ete, পৃ. 305 | 
আবু তাহির মুহাম্মদ মুছলেহ উদ্দীন, আরবী ছোট গল্প প্রসঙ্গ (ঢাকা: পুরবী প্রকাশনী, ১৯৯৮ RA), পৃ. ৯। 
ড. মুহাম্মদ ফজলুর রহমান, আধুনিক আরবী-বাংলা অভিধান (ঢাকা: রিয়াদ প্রকাশনী, ২০০৫ খি.), পৃ. ৬৪০ | 
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Abstract: Orientalists are the scholars who study the language, culture, and 
history of eastern Asian countries. Today, some orientalists argue that the holy 
Quran has significant grammatical errors in several verses. As a part of this, they 
suggest using plural nouns instead of singular nouns, masculine gender in place of 
the feminine gender, nominative case instead of accusative case, and vice versa. 
More specifically, they are claiming that this verse ( mali فى‎ এ a فصیام‎ ias d من‎ 

5 ALAS 8০০ تلك‎ EE 25 ذا‎ 25559: And whoever cannot find [or afford ach an animal] 

- then a 9 of three days during Hajj and seven when you have returned. Those 
are complete ten. Bakarah: 196) unnecessarily specifies a specific thing. They also 
argue to skip this (4) and write only this (&: 24e dli as correct. However, 
research shows that using (3০3০ ái) right after (844) has greater significance. 
After studying Orientalists' claims, I have found that the ignorance of Arabic 
grammatical rules and different reading and recitation styles are the main reasons 
behind their illogical claims. The Orientalists' primary purpose of Arabic grammar 
research is to create doubt about the Holy Quran and divide the Muslim Ummah 
by creating anarchy and factionalism. This paper throws light on the introduction 
of Orientalists and the holy Quran, Orientalists' claim and its rebuttal. Here, I 
defend their base of suspicion by logical clarification with the help of Arabic 
grammar, Quran-Sunnah and intellectual evidence. This paper's ultimate finding is 
that the Quran is undoubtedly the highest original, divine, and reliable book. In- 
sha-Allah, this research work will assist both knowledge seekers and common 
people. 


المللخص 

المستشرقون هم الغربيّون الذين يكتبون ويدرسون عن العلوم والفنون والمعارف الخاصة بالشرقء ولغاته. وآدابه. 
هميدّعون بغير أدلة قاطعة بوجود الأخطاء النحويّة في بعض الآيات القرآنیةء مثلا:استخدام المرفوع موضع 
النصوب. أو عكسه. والتأنيث موضع ŠIN‏ أو عکسه. والمفرد في موضع الجمعء أو عکسه. أوالرّيادة بغير حاجة. 
وغيرها. مر القرآن الكريم أخطأ في الآية الكريمة: فَمَنْ এ শি‏ فَصِيَامُ تلاقة gail এ টি‏ وَسَبْعَةٍ إِذَا 
ও pias;‏ عَشَرَةٌ ALE‏ (القرآن الکریم. ؟:البقرة:197) حيث أتى في هذهالآية توضيح الواضح بغير حاجة. كما 
Si Lm‏ قول pag ELE):‏ 2525 عشرة غير كاملة في Leg’‏ عشرة. وذلك TNNT‏ الحاجة إلى ai] SS‏ 
عَشَرَةٌ "ÉLÉ‏ عقب قوله:(ثَلَانّة). 5 )3812( SUEY‏ الثلائة مع السبعة صارت ১৪০‏ ولا Gi‏ ذلك يتنوّع. فيكون 

مرة ALK‏ ومرة غير ALS‏ امو E‏ جک bis (8৪৩‏ مع حذف 
قوله:(كامِلَةٌ).أقول قد قمث بدراسة عميقة حول مزاعم المستشرقين فوجدث ÓI‏ في إزادة كلمة "كاملة" بعد "تلك 
عشرة" لحكمة بالغة.وأنَ المستشرقين يزعمون ذلك لجهلهم بالقواعد النحوتة.ومن أهداف المستشرقين:التشويهٌ في 
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القرآن الکریم. والتشكيڭ في قلوب المسلمين والتشتیث بين الأمة ااسلامية. وحقدّهم على الإسلامء وکیذهم 
فیهءوصدُھم sll‏ الإسلام عن ديهم. يتم هذا البحثٌُ Gig‏ مناهج البحث العلمي من المنهج التحليلي والنقدي 
والجدلي.ومنأهم أهداف هذا البحث: ০০১০‏ مظاهر ادّعاء المستشرقين حول الأخطاء النحويّة في القرآن الکریم. 
والإجابة للمستشرقين عن Gol dal‏ بالأدلة النقلية والعقلية. وتفنيد مزاعم الستسشرقین. olus‏ جهلهم 
بالقواعد النحويّة والأساليب العربية.ومن mal‏ نتائج البحث: !9 الآية المذكورة لصحيحة من منظور القواعد 
النحوية. وإثباث عدم وجود أخطاء نحويّة في القرآن الکریمء 4019 لا يكون تابعا للقواعد النحوية. بل هی تابعة له. 
فالقرآن المجيد محفوظ من کل الأخطاء النحويّة.] 

الإجابة 

لقد gab‏ الملحدون-لعهم الله تعالى-في ذلك من وجهين أحدهما: Gi‏ المعلوم بالضرورة Gi‏ الثلائة والسبعة صارت 
bic‏ فذکز لفظ "ASK"‏ يكون Gla!‏ للواضح. والثاني: Gi‏ قوله:(كامِلَةٌ) pag‏ وجود عشرة غير ALE‏ أي: 
عشرة ناقصة. وذلك محال. والعلماء أجابوا بجوابات عديدة. وبيّئوا فوائد جمّة في ذکر کاملة" بعد عشرة. كما 
يلي: 

-١‏ يقول أغلبٌ المحققّين: قد زيدت كلمة(كَامِلَةٌ) بعد (عَسْرَةٌ) لقصد إفادة المبالغة في المحافظة على العدد. 
كما تفيد Bab‏ التوصية بصیامہاء ols‏ لا de Gola‏ ولا ينقص من عددهاء حتى لا يظنّ Gl del‏ 
المقصود Ago La!‏ ثلاثة alii‏ فقط. Lily‏ سبعة alf‏ فقط. لته على الإفادة لجملة العددين إذ كانت 
Lyall‏ أكثْرُهم لا يحسنون الحساب. فاللائق بالخطاب العامي الذي يفهم به blll‏ والخاصُ. يقول ابن 
عرفة: مذهب العرب إذا ذكروا عددين أن يجملوهماء وإِنّما تفعل ذلك لقلَّة معرفتهم بعلم الحساب. 
وقد قيل فهم: لا يَحْسْبْ ولا Gi] Tess‏ قصد بقول (ALE)‏ الإفادة إذ كانت العربُ لا تعرف دقيق 
الأعداد وليست ممن يحسن الحساب” 

-Y‏ ويقول جماعة من النحوتين:إنَ الوصف )1254 التأكيد المجرّد.وإتها صفة مؤكدة تفيد ILL‏ في 
محافظة العدد. وزيادة التوصية بصیامہا۔یقول صاحب "تفسير الفاتحة والبقرة"محمد بن صالح في 
هذا الصدد: قوله تعالى:[لتلك عشرة كاملة] للتأكيد على Si‏ هذه الأيام العشرة وان كانت مفرقة (a‏ في 
حكم المتتابعة. Ds‏ التأكيد هنا ليس لدفع نقصان hel‏ العدد. بل لدفع نقصان dB AR‏ لا 
فائدة Lad‏ من التّبین TAI ral gf‏ سوى HSN‏ لتوكيد العشرة؛ Ól ০১৯৯ VIM ৮০9০০‏ 
التوكيد طريقة معروفة في كلام العرب. ونظائره كثيرة এ‏ الآيات AGLI‏ منها: قوله -تعالى-:[وَلا pill‏ 
یطبر :٦( [ais Ley‏ الْأَنْعَام: (TA‏ والحال یطبر الطائر بجناحيه. ومنها: قوله-تعالى-:[وَمَا SE GES‏ من 
এ‏ ین کتاب. ولا nan ALAS‏ )15 لاكات الْبْطلوت].(۲۹: العنکبوت: (£A‏ ولا dass‏ الناس الا 
بالیمین. ومها: 5511-41-45 مومی ald ০৩১০‏ وَأَنْمَمْنَاهَا بعشر নিও‏ میقاث a5‏ آزتیین MLL‏ 
الأعراف:57١).‏ فالثلائین مع العشر 9199 عادة الحساب قد جرت بذکر الجملة بعد التفصیل. 
وهذا أسلوب من آسالیب طرق التأکید. استشهدوا بقول Tic‏ 
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৬৯৫‏ بِالْعَدَاةِ (a‏ حسي + 34১১৫ ০৬ Duas‏ الْعِشَاءُ 
SUS‏ تِسْعَةٌ في اليَوم ري + ৩১৪‏ الہ فوّق 23201 
استخدم الشاعر dai‏ بعد ذکر ثلاث وست توكيدا. 
یقول ابن عبّاس. والحسن -رضی الله عهما- وجماعة من النحاة معناها: كاملة في قيامها مقام gull‏ 
Lil‏ وصف العشرة ALKIL‏ لا لیعلمنا Of‏ السبعة والثلائة عشرة. بل ليبين 01 بحصول aluo‏ العشرة 
یحصل كمال الصوم القائم مقام الہدی” 
وبقول جماعة من النحویین: أخرج ذلك مخرج الخبر. ومعناه الأمر Le‏ فتقدیرها: تلك عشرة فأکملوا 


à LÀ 2 
lds فرض عليكم‎ 


-০ 


ويقول Jal an‏ التأویل: معنى قوله Abb‏ في gigil Go Jadi‏ قائمةٌ مقامه." ২১০‏ 
السمرقندي: "العشرة الكاملة كلها Jas‏ عن gadi‏ "شه 

ويقول بعضهم: معناها: آنا كاملة في ثواب صاحبه. مثل ثواب من Qu‏ بالہدی من القادرين 
عليه.”وأيّده قول الحسن بن آبي الحسن في تفسير قول اللّه-تعالى-: كاملة في الثواب کمن أهدى. 

يقول آبو سليمان الدمشقي: معناها:كاملة في الفصل. وان كانت الثلاثة في الحجّء والسبعة بعده. لئلا 
يسبق إلى وهم أحد Gi‏ السبعة دون الثلاثة P‏ 

ويقول بعضهم في قوله: كلمة (كاملة) صفة مبينة كمال العشرة. فإتها Jij‏ عدد كمل فيه خواصّ 
الأعدادء إذ به ينتبي التحاد. وتتم مراتها.ط 

ويقول بعض المحققين:إنَ الأعداد مراتها أربعة: آحاد. وعشرات. ومِئِينَء وألوف. والأعدادٌ التي وراءها 
La]‏ أن يكون Sa‏ أو مكسورًا. فوصّفت العشرة بالكمال لكونها عددًا موصوفًا بصفة الكمال خاليًا عن 
الکسر والترکیب * 

يقول القاضي gil‏ یعلی: قد كان يجوز أن يظنّ ظان Gi‏ الثلائة قد قامت مقام الہدي في باب استكمال 
الثوابء فأعلمنا আনু‏ العشرة بکمالہا هي القائمة مقامه. أي: أنّه لما قيل:[فَصِيَامُ Soll BN‏ 
ge‏ وَسَبْعَةٍ 2৯৪‏ جاز أن يتوهم المتومّم Gi‏ الفرض ثلاثة أيام في الحج أو سبعة في الرجوع. 
فأعلم Gites je- all‏ العشرة مفترضة LIS‏ فالعنی المفروض عليكم Agus‏ عشرة كاملة * 

يقول الأستاذ أبو الحسن علي بن أحمد الْبَاذِسنُ: في قوله:[تِلْكَ [RE ৯৩‏ بكلمة (عَشَرَة) 43555 
للخبر بعدھاء (RISE) pas‏ لا نها هى الخبر الستقل به.كقولنا: "خالد رجل "Golo‏ والمقصود بہذہ 
الجملة أن یقال: خالد صادق. فجيء بلفظ 805১6 "Ue,"‏ للخبر É lauas‏ 

قال بعض النحوتین Lil:‏ قال -تعالی-: لك عَشَرَةٌ TSE‏ وقد ذکر "سبعة" و"ثلاثة" لأنّه Lei]‏ آخبر 


T قوله:(كامِلَةٌ) تما هو وافية‎ ঢা مجزئة. ولیس یخبرعن عدتهاء وقالوا:‎ Li 
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-১০ 


۔٦‎ 


۹۔ 


۔١‎ 


أجاب بعض SL‏ تما أريد بها تأكيد الكيفية. لا ও AAI‏ لو وقع age‏ العشرة على غير الوجه 
المذكور لم تكن ALIS‏ 2 

أجاب بعض النحوبين: Ll‏ كاملة في E> Si‏ المتمتّع إذا أتى بهذا الصيام يكون DLE‏ مثل E>‏ من لم 
يأت بها التمتع. B‏ 

ويقول dan‏ النحويين: ذکر "ÉLET"‏ بعد এটা‏ عَشَرَةُ LE‏ فائدثها أن لا يتوهم ঢা hagi‏ الواو 
نق "او" 

ويقول دكتور شوقي ضيف: Lil‏ جاء بتلك العبارة Lads‏ لتوهّم إرادة الإباحة في قوله-جل وعز-:[قَصِيَامُ 
alll ADE‏ في El‏ وَسَبْعَةٍ I5]‏ يَجَعْتُمْ]“وأن يعلم Saal‏ جملة. كما علم تفصيلاء AST OB‏ العرب لم 
يحسنوا علم الحساب. 

GY المتولّد من تصحیف الخطء وذلك‎ ley يزيل‎ [ALB ১০০ AEST هذا‎ beca dois 
زال هذا لاشماه." كما حكى أنّ‎ [ale 82০ 0১০ فان قال‎ ০৮৯] سبعة وتسعة متشابهتان في‎ 
فقد قرأ‎ "TÁLE 8৮০০ وَتسْعَةِ )15 رَجَعْتُمْ. یلك‎ gall في‎ elif DE ابن أبي حاتم الرازي قرأ: [قصیام‎ 
سبعة وتسعة متقاربان في رسم الخط. فقيل: ما أقلّ بصرك بالحساب.*‎ CY "تسْعة" موضع "سبعة".‎ 
حساب. فبيّن الله‎ al يقول بعضهم: 01 الله -تعالى- خاطب بہذہ الآية أهل العرب الذين هم لم يكونوا‎ 
والريب. وهذا كما روى أنه قال في الشهر: هکذا وهکذا. وأشار بيديه‎ GLAD قاطعا‎ Gls -تعالى- ذلك‎ 
على تسعة‎ 28159 ODE بالإشارة الأولى على‎ কল ASI في‎ lel آخری. وأمسك‎ Be وأشار‎ 48১৪ 
ondes 

يقول بعضهم: Ó‏ العدد مراتبه أربعة. وهى: آحاد. وعشرات. ومئین. وألوف. وما وراء ذلك Gls‏ أن يكون 
مركباء أو مكسوراء وكون العشرة عددا موصوفا بالكمال بهذا التفسير أمر يحتاج إلى التعريف. فصار 
تقدیر الكلام: إنما أوجبت هذا العدد لکونہعددا موصوفا بصفة الكمال خاليا عن الکسروالترکیب.۶ 
يقول بعضهم:إنّ الله -تعالى- لا أمر بصيام ثلاثة শি‏ في gall‏ وسبعة بعد الرجوع من الحجّء فليس في 
هذا القدر بیان أته طاعة عظيمة كاملة عند الله -تعالى-. KL‏ قال بعده:[تِلْكَ عَشَرَةٌ d» TALE‏ ذلك 
على Gi‏ هذه الطاعة في غاية الکمال. والعلو. GLE‏ التنكير فهما Qus‏ على تعظيم الحال. فكأته 
قال:عشرة ls‏ عشرةء عشرةٌ TALS‏ 

يقول بعضهم: إِنّ قوله:[فَصِيامُ eU aE‏ في Gell‏ وَسَبْعَةٍ إذا Later [pines‏ أن يكون ا مرا منه كونَ 
الواجب بعد الرجوع أن يكمل سبعة أیامء على أنه يحسب من هذه السبعة تلك الثلاثة التقدمة. حق 
يكون GLU!‏ عليه بعد الرجوع من Rall‏ أربعة سوى تلك الثلاثة التقدمة. ويحتمل أن يكون المراد منه 
أن يكون الواجب بعد الرجوع سبعة سوى تلك الثلاثة المتقدمة. فهذا الكلام محتمل لہذین الوجهین. 
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فإذا قال এ) 1458 ৯৪০ ০১০৯‏ هذا الإشكال. وبين ও‏ الواجب بعد الرجوع سبعة سوى الثلائة 
المتقدمة 7 
-YY‏ يقول جماعة من المحققين: El‏ الكلام الذي dic fay‏ بعبارات طوبلة. ويعرّف بصفات غزيرة أبعد عن 
السہو والنسيان من الكلام الذي يعبّر dic‏ بعبارة قلیلة” 
نتائج البحث 
نجد بعد البحث والتفگروالتدبّر بمزاعم المستشرقين حول AS‏ المذكورة فى السؤال[تِلْكَ عَشَرَةٌ [ALS‏ 
AGI e‏ المذكورة لصحيحة من منظور القواعد النحوية. والأساليب العربية الفصی. 
Gig ©‏ مزاعم المستشرقين ULL‏ حول ادّعاء إزادةكلمة "كاملة" في الآية المذكورة. 
Dis ©‏ مزاعمهم بوجود أخطاءٍ نحوية في القرآن الكريم ALL‏ 
٭ وأتالمستشرقين لجاهلون بالقواعد النحويّة والأساليب العربية. 
Gly ©‏ علوم المستشرقين بالقواعد النحويّة والأساليب العربية لقليلةٌ جدًا. 
٭ Gig‏ القرآن الكريملمحفوظ WS‏ الحفظ من کل الأغلاط النحوتة والصرفية واللغوية. 
٩‏ والقواعد النحوية تابعة للقرآن الکریم. والقرآن الحكيم لن يتبعه عوض. 
٭ وان أساليب القرآن الكريملغريبةٌ أعلى من أساليب العرب المتداولة. 
O‏ قد تحدّى الله بالقرآنبلغاء العرب. Go‏ عجزوا أن يأتوا SUS,‏ مثله. أو بعشر سور أو بسورة واحدقمن 
مثله. 
e‏ وان القرآن الكريم لمعجرٌ لفظًا ومعی. نحوًا وصرفا. فصاحة وبلاغة. 
التوصيات والمقترحات 
O‏ نشزتعالیم القرآن الكريم والسنّة في أنحاء العالم الراهن. 
© تعليمٌ الطلاب العلوم الشرعية والعلومَ العربية. وبالخصوص ale‏ النحو والصرف وإعرابَ القرآن ples‏ 
الفصاحة والبلاغة. 
© تعليم أبناء SLM‏ العقائد الصحيحة والتعاليم الإسلامية. وتحفیظہم من العقائد الفاسدة والأفكار 
الباطلة. 
٭ sly‏ مراکز التعالیم. والثقافات والحضارات الإسلامية في أرجاء العالم الراهن. 


٭ ‏ إعداد الکتاب والفگرین المخصصين لتفنيد مزاعم المستشرقين والمشككين والملحدين والمنكرين. 
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নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও সুশাসন প্রতিষ্ঠায় ধর্মের অনুশীলন 


(The Practice of Religion in Establishing Morality, Values and 
Good Governance) 
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Abstract: Morality, values and good governance are one of the most important 
teachings of all the religions.Every religion has given priority to these aspects.These 
differentiate humans from other animals.If anybody doesn't have a sense of ethics, 
human values and justice while prevailing in a power dynamic position within the 
society, he can't be righteous.Religion is for the welfare of the human race and 
salvation from evil.It is very important to be pursuant in practising religion to revive 
ethics, human values and justice within the new generation. If a religious atmosphere 
prevails in the family, it becomes easy to practise religious do's and don't. As 
children grow up in a religious atmosphere, a sense of responsibility, obedience 
toward parents, ethics, values and justice form within them. Besides, if religious 
education and practising religion are made mandatory in educational institutes, the 
base of ethics, values and justice will be stronger. As a result, society will be saved 
from the crimes that take place due to the degradation of morality. It is due to the 
lack of morality, that crimes like murder, rape, eve-teasing, corruption, usuryand 
bribery spread in society.Degradation of morality breeds social disaster. Teenage and 
youth get associated with crimes like addiction and drug abuse. The morals, values 
and justice that are talked about in religion to control a human are of immense 
power. So, if the practice of religion is strong, moral values and justice will be 
strong.So, it can be said that religion plays a vital role in establishing morality, 
values and good governance. 


ভূমিকা 

মানব কল্যাণের জন্য ধর্মের আবির্ভাব হয়েছে । সব ধর্মই সততা, নিষ্ঠা ও ন্যায়বোধের নির্দেশনা দেয়। 
ইসলাম স্বভাবজাত ও প্রকৃতিসুলভ এমন এক ধর্ম- মানব কল্যাণ যেখানে অগ্রগণ্য | কল্যাণ কামনা করার 
নামই দ্বীন বলে ইসলামকে সংজ্ঞায়িত করা হয়েছে। ইসলামের নির্দেশনাগুলো প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধে ভরপুর ۱ ফলে ইসলাম ধর্মের যথার্থ অনুশীলন নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও 
সুশাসন নিশ্চিত করে। 

নৈতিকতা 

নৈতিকতার অর্থ- আচার-ব্যবহার, রীতি-নীতি ও অভ্যাস ۰ নৈতিকতাকে একটি আদর্শিক মানদণ্ড বলা যেতে 
পারে যা বিভিন্ন অঞ্চলের সামাজিকতা, এতিহ্য , সংস্কৃতি, ধর্ম প্রভৃতির মানদণ্ডের উপর ভিত্তি করে গড়ে ওঠে | 
আবার অনেক ক্ষেত্রে, সামগ্রিকভাবে সমগ্র পৃথিবীর জন্য কল্যাণকর বিষয়সমূহকেও নৈতিকতা হিসেবে 
সংজ্ঞায়িত করা হয় ۱ ধর্মের নৈতিকতা হলো- ধর্ম কর্তৃক নির্দেশিত গুণাবলী | 

মূল্যবোধ 

মূল্যবোধ অর্থ- মূল্যবান, মর্যাদাবান বা শক্তিশালী হওয়া | বলা যায়- যে সকল চিন্তা-ভাবনা, লক্ষ্য-উদ্দেশ্য, 
সংকল্প ও আদর্শ মানুষের সামগ্রিক আচার-আচরণ ও কর্মকাণ্ডকে পরিচালিত ও নিয়ন্ত্রিত করে সে সবের 
সমষ্টিই মূল্যবোধ ۱۰ ধর্মীয় মূল্যবোধ হলো- এমন চেতনা যা মানুষকে ধর্মীয় আচার-আচরণ ও কর্মকাণ্ড গ্রহণে 
উদ্বুদ্ধ করে। 


* Associate Professor, Department of Arabic, University of Rajshahi, Bangladesh. 


346 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


সুশাসন 

সুশাসন হলো-আইনের শাসন | বিশ্বব্যাংকের মতে, সুশাসন হলো_ ‘Governance is the manner in 
which power is exercised in the management of a country's economic and social 
resources for development." 

সাধারণভাবে সুশাসন বলতে এমন এক আদর্শ শাসন ব্যবস্থাকে বোঝায় যা একটি দেশের রাজনৈতিক, 
অর্থনৈতিক, সামাজিক ও সাংস্কৃতিক উন্নয়ন ঘটায়। অন্যভাবে সুশাসন হলো- এমন এক শাসন ব্যবস্থা যা 
ইসলাম যেভাবে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও সুশাসন নিশ্চিত করে 

ইসলাম মহান আল্লাহর মনোনীত এক অনন্য জীবনব্যবন্থা ۱ এটি ম্বাভাবিকসুলভ ও মানবতার ধর্ম। ইসলাম 
শান্তি, সমৃদ্ধি ও ভালোবাসার নির্দেশনা দেয় এবং সমাজের সব শ্রেণি-পেশার মানুষের অধিকার ও কর্তব্যের 
কথা বলে | ইসলাম পালনের অর্থ- ঈমান ও আমলের মাধ্যমে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ জাগ্রত করে 
আত্মশুদ্ধি লাভ করা এবং লেনদেনের স্বচ্ছতা, আচরণের সুন্দরতা ও চরিত্রের নির্মলতা অর্জনের মাধ্যমে 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়পরায়নতার প্রতিফলন ঘটানো ۱ ইসলাম ধর্মের যথার্থ অনুশীলন নৈতিকতা, 
মূল্যবোধ ও সুশাসন নিশ্চিত করে | 

ইসলামের সার্বিক নীতিমালা ও নির্দেশনা প্রধানত পাঁচ ভাগে বিভক্ত। 

আকাইদ বা বিশ্বাস বিষয়ক ۱ যেমন- ঈমান। 

ইবাদত বিষয়ক | যেমন- নামায, রোযা, যাকাত, হজ ইত্যাদি | 

মুয়ামালাত বা লেনদেন বিষয়ক | যেমন- ক্রয়-বিক্রয়, বিয়ে-শাদি, দেনা-পাওনা ইত্যাদি | 
মুয়াশারাত বা আচরণ বিষয়ক | যেমন- মুসলিম-অমুসলিম সব মানুষ এবং অন্যান্য জীবের সাথে 
আচরণ | 

৫. আখলাক বা চরিত্র বিষয়ক | যেমন- সততা, নিষ্ঠা, আমানতদারী ইত্যাদি | 
সকল বিধান প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও সুশাসনের পথ নির্দেশ করে। যেমন- ঈমানের 
মধ্যে পরকালে বিশ্বাস একটি অন্যতম বিষয়। পরকালে বিশ্বাসের ব্যাপারে দুর্বলতা ঈমানকে দূর্বল করে। 
পরকালে বিশ্বাসের মধ্যে রয়েছে মহান আল্লাহর কাছে জবাবদিহিতা | এই চেতনা মানুষকে ন্যায়, সত্য ও 
সুন্দরের পথে পরিচালিত করে এবং ইসলামের সার্বিক বিধান পালনে উদ্বুদ্ধ করে। ফলে মানুষের মধ্যে 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ সক্রিয় হয়। এরপর সব ইবাদত-বন্দেগি মানুষের মধ্যে নৈতিকতা, 
মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ সৃষ্টি করে। সবশেষে লেনদেন ও আচরণ বিষয়ক নীতিমালা এবং চারিত্রিক সৌন্দর্য- 
সরাসরি নৈতিকতা , মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধের নির্দেশনা প্রদান করে | যেমন-মহান আল্লাহ বলেন, 

635535 lal يَعِظْكُمَ‎ Lais AAT الْمَحَسَاءٍ‎ ye এ BH ذي‎ 15 MSY Jas sal allt ও! 
অর্থ- ‘আল্লাহ ন্যায়পরায়ণতা, সদাচরণ ও TTT দানের নির্দেশ দেন এবং তিনি নিষেধ করেন 
অশ্লীলতা, অসৎকাজ ও সীমালংঘন; তিনি তোমাদেরকে উপদেশ দেন যাতে তোমরা শিক্ষা গ্রহণ করো ৷” 
আকাইদ বা বিশ্বাস 
আকাইদ বা বিশ্বাস হলো- ঈমান | বিশ্বাস মানুষকে পরিচালনা করে ۱ এজন্যই ইসলামি মূল্যবোধের প্রথম 
বিষয় ঈমান ঈমান হলো- আল্লাহ্‌র একত্ববাদ ও ইলাহ্‌তে বিশ্বাস করা | তিনিই সবকিছুর মালিক, অষ্টা এবং 
জগৎসমুহের প্রতিপালক ۱ মুহাম্মাদ (সা.) আল্লাহ্‌র প্রেরিত সর্বশেষ রাসুল। কুরআন সর্বশেষ এবং সর্বশ্রেষ্ঠ 
আসমানি কিতাব। অগণিত ফিরিশতা আল্লাহ্র নির্দেশে পৃথিবীর ব্যবস্থাপনায় নিয়োজিত রয়েছেন। সবকিছুই 
আল্লাহ্‌র ইচ্ছায় বাস্তবায়িত VI | ভাগ্যের ভালো-মন্দ মহান আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে নির্ধারিত। মৃত্যুর পর রয়েছে 
পরকালিন জীবন আখিরাত ۱ সেখানে রয়েছে পুনরুান, হিসাব-নিকাশ এবং প্রতিদান। পুনরুথানের পর 
সবাইকে মহান আল্লাহ্‌র সামনে উপস্থিত হতে হবে ۱ অত্যন্ত নিখুঁতভাবে জীবনের প্রতি পদক্ষেপের হিসাব 
হবে | মহান আল্লাহ্‌ বলেন, 

8৮৮৮ گی بنا‎ পর এও من‎ ate تشن شنا وان كان متقال‎ al اس ری الفلعه فلا‎ oot ৮০৪ 
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অর্থ- “কিয়ামতের দিন আমি স্থাপন করবো ন্যায়বিচারের মানদণ্ড | সুতরাং কারো প্রতি কোন অবিচার করা 
হবে না এবং কর্ম যদি তিল পরিমাণ ওজনেরও হয় তবুও তা আমি উপস্থিত করবো; হিসাব গ্রহণকারী রূপে 
আমিই যথেষ্ট’ ٠١ 
ইবাদত 
ইবাদত অর্থ- আনুগত্য করা, দাসত্ব করা, বিনয়ী হওয়া, অনুগত হওয়া, মেনে চলা ইত্যাদি | ইসলামি 
পরিভাষায়, দীনহীন ও নত হয়ে আল্লাহর একত্বববাদে বিশ্বাস করে তাঁর উপাসনা ও অর্চনা করা ۲ 
ইমাম কুরতুবি (রহ) বলেন, | 
التَدَلْلُ‎ 9৮০৯ تَوْحِيدِهِ و الام 195 دینه. وَأَصْلْ العبادة‎ Ge ৯০৪০ GÀ stalls 
ইবাদত- মহান আল্লাহর একত্ববাদের ঘোষণা দেওয়া এবং তার দ্বীনের বিধানসমূহের অনুসরণ FAT | 
ইবাদতের মূল হলো বিনয় এবং নিজেকে তুচ্ছ করে প্রকাশ করা ।” মহান আল্লাহ্‌ মানুষ ও জিনকে শুধুমাত্র 
তার ইবাদত করার জন্য সৃষ্টি করেছেন।” ইসলামের মৌলিক ইবাদত ৪টি | ১. নামায, ২. রোযা, ৩. যাকাত 
ও 8. হজ। 
ইসলামের অন্যতম প্রধান ইবাদত হলো নামায প্রতিনিয়ত নামায আদায় মানুষকে পরিচ্ছন্ন করে। নিজের 
মানবিকতা বিসর্জন দিয়ে ধন-সম্পদ ও পদের অপব্যবহার, অন্যায়, অবিচার, পাপাচার থেকে বাধা CT | 
মনের প্রশান্তি নিশ্চিত করে | এমন না হলে প্রকৃত নামাযীও হওয়া যায় AT | নামায অবশ্যই বিরত রাখে অশ্লীল 
ও মন্দ কাজ হতে |» 
গরিব-দুঃখি ও অসহায় মানুষেরা বিভিন্ন সময় ক্ষুধা ও তৃষ্ণার কষ্ট সহ্য করে | রোযার মাধ্যমে রোযাদারের তা 
উপলব্ধির সুযোগ হয়। অন্যের দুঃখ-কষ্ট বোঝার অনুভূতি সৃষ্টি হয়। আবার রোযা মানুষের যৌন প্রবৃত্তি নিবৃত 
করে ۳ 
যাকাত ইসলামের অন্যতম মৌলিক আর্থিক ইবাদত। যাকাত ধনীর সম্পদে গরিবের অধিকার» এজন্য 
যাকাত দানকারীদের নিজ দায়িত্বে যাকাতের সম্পদ যাকাত গ্রহিতাদের কাছে পৌঁছে দিতে হয়। যাকাত 
প্রদানের মাধ্যমে সম্পদ পবিত্র হয়, পরিচ্ছন্ন হয় এবং বরকতময় হয় ۳ 
হজের মাধ্যমে ۷-۳55 গড়ে ওঠে ۱ প্রকাশ পায়- সবাই এক আল্লাহ্র বান্দা; মানুষে-মানৃষে ভেদাভেদ 
নেই। সাদা-কালো, আরবি-অনারবি সবাই সমান। রাসুলুল্লাহ (সা.) বিদায় হজে লক্ষাধিক সাহাবির সামনে 
দশম হিজরির জিলহজ মাসের ৯ তারিখ বিকালে আরাফাতের ময়দানে এবং পরদিন ১০ জিলহজ কোরবানির 
দিন বক্তব্য পেশ করেছিলেন। এই দুইদিনে দেওয়া তাঁর বক্তব্য বিদায় হজের এঁতিহাসিক ভাষণ হিসেবে 
পরিচিত। নবী (সা.) এর দৃঢ়আশংকা ছিল যে, এটাই তাঁর জীবনের সর্বশেষ হজ ও সর্বশেষ বিশ্বসম্মেলন। 
জীবনের সর্বশেষ সম্মেলন হিসেবে তিনি পুরো দ্বীন-ইসলামের সারাংশ তুলে ধরেছেন এই ভাষণে ভাষণ 
শেষে ভাবের আতিশয্যে নবী (সা.) নীরব হন। জান্নাতি নূরে তাঁর চেহারা আলোকদীপ্ত হয়ে উঠে। এই 
মুহূর্তে নাযিল হয়- 

12১ وَرَضِيِتُ لَكُمْ آلوسلم‎ axi asie Sls دیتکم‎ AST LST یوم‎ 
অর্থ- ‘আজকের এই দিনে তোমাদের দীনকে পূর্ণ করে দিলাম | তোমাদের ওপর আমার নিয়ামত পূর্ণ করে 
দিলাম | ইসলামকেই তোমাদের ওপর দীন হিসেবে মনোনীত ۳ 
বিদায় হজের ভাষণে রাসুলুল্লাহ (সা.) অন্যায়ভাবে মানুষের রক্তপাত বন্ধ, সুদের কুফল, বর্ণবৈষম্যের 
ভয়াবহতা, ম্বজনপ্রীতির বিরূপ প্রভাব, জাহেলি যুগের মানসিকতা পরিহার করার বিষয়ে জোরালো নির্দেশনা 
প্রদান করেছেন। নারীর অধিকার সংরক্ষণ ও তাদের মর্যাদার বিষয় তুলে ধরেছেন। সাম্যের ভিত্তিতে 
শ্রেণিবৈষম্যহীন সমাজ প্রতিষ্ঠা, রাষ্ট্রের সব নাগরিকের নিরাপত্তা নিশ্চিত করা, ন্যায় ও ইনসাফভিত্তিক 
বিচারব্যবস্থা প্রতিষ্ঠা, শ্রমিকের অধিকার রক্ষা, পরমতসহিষ্কু হওয়া, সর্বপরি মানব সভ্যতাবিরোধী সব বর্বরতা 
পরিহার করে একনিষ্টভাবে কোরআন-সুন্নাহ অনুসরণের নির্দেশ দিয়েছেন” এভাবে সব ইবাদত-বন্দেগি 
মানুষকে পরকালীন জীবনে সফলতা প্রদানের পাশাপাশি পার্থিব জীবনকেও মানবিকতায় ভরে তোলে | 
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মুয়াশীরাত বা আচরণবিধি 

Wrists অর্থ- মেলামেশা, সঙ্গ দেওয়া ইত্যাদি ।” ইসলামি পরিভাষায় মুয়াশারাত- ইসলামের সামাজিকতা 

বা সামাজিক আচরণ। ইসলামের এ বিধান এতই ABS যে, জীবনের কোনো অঙ্গন এর বাইরে AZ| এই 

বিস্তৃতিকে দুই বাক্যে ধারণ করতে হলে বলা যায়- খালিকের সাথে আচরণ এবং MALPI সাথে আচরণ | 

মাখলুকের মধ্যে আবার স্ত্রী, সন্তান, পিতা-মাতা, আত্মীয়-স্বজন, প্রতিবেশি, মুসলিম-অমুসলিম সব মানুষ এবং 

অন্যান্য জীব-জন্তর সাথের আচরণবিধি বর্ণিত হয়েছে ۱ সকল ঈমানদার আদর্শের ভিত্তিতে একে অন্যের SIS | 

ভাতৃত্বের এই বন্ধনের ক্ষেত্রে সময়-কাল বা ভৌগলিক অবস্থা অন্তরায় হওয়া যাবে না। আল্লাহর জন্য 

পরস্পরের মধ্যে ভালোবাসা, আন্তরিকতা ও কল্যাণকামনার মানসিকতা থাকতে হবে ۱ মানুষ হিসেবে সবাই 

এক আদমের ABA | আর আদম (আ.) মাটি হতেই সৃষ্ট। সব মানুষের প্রতি ভালোবাসা, উদার মনোভাব 

পোষণ এবং মানবীয় আচরণ প্রদর্শন ইসলামের অন্যতম শিক্ষা। 

ade Gi jy‏ الله JÓ poling aie AUI ০০ gl oe‏ مَنْ لا يرحم لا يرحم 

জাবির ইব্‌ন আবদুল্লাহ রো.) থেকে বর্ণিত, রাসুলুল্লাহ (সা.) বলেন, “যে ব্যক্তি মানুষের প্রতি অনুগ্রহ করে 

না, আল্লাহ তার প্রতি অনুগ্রহ করেন AT | 

মানুষই কেবল মানুষের সুন্দর আচরণ পাওয়ার যোগ্য নয়, বরং বন্য ও গৃহপালিত পশু-পাখির প্রতিও সুন্দর ও 

দয়াশীল আচরণ করতে হবে | 

Sai ates WS lS & اللّه. 15 لنا في الہائم أجراً؟ فقال: في‎ 0৯১5 قالوا: یا‎ ০85 ابي‎ oz 

আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, সাহাবিগণ জিজ্ঞাসা করলেন, হে আল্লাহর রাসুল! জীব-জন্তর প্রতি দয়া 

প্রদর্শনের জন্যও কি আমাদের পুরষ্কার আছে? রাসুল (সা.) বললেন, হ্যাঁ। প্রত্যেক দয়াদ্র হৃদয়ের 

বৃক্ষ-তরুলতাকেও ভালবাসতে হবে | এরাই প্রকৃতির প্রাণ এবং পরিবেশের ভারসাম্য রক্ষাকারী | 

عن أنس بن مالك رَضِي AI‏ عَنْهُ 95 একি teil‏ الله eias ale‏ قَالَ: ان قَامَت tJl‏ وف ید أَحَدِكُم 21৮৮‏ 
فان استطاع آن لا ১8415 059৯ এপ agai‏ 

আনাস ری‎ ইবন মালিক থেকে বর্ণিত, নবী (সা.) বলেন, ‘যদি নিশ্চিতভাবে জানো যে কিয়ামত এসে 

গেছে, তখন হাতে যদি একটি গাছের চারা থাকে, যা রোপণ করা যায়, তবে সেই চারাটি রোপণ করবে [^ 

মুয়ামালাত বা লেনদেন 

মুয়ামালাত অর্থ- লেনদেন, বিনিময় বদল ইত্যাদি ۱ ইসলামি পরিভাষায় মুয়ামালাত-_ সেইসব বিধান যা দ্বারা 

পারস্পারিক লেনদেন আদান-প্রদান বুঝায়। এই আদান-প্রদান কেবলমাত্র দাতা-গ্রহীতার ভেতর সীমাবদ্ধ 

AUCH | আল মুজামুল ওয়াসিত গ্রন্থে বলা হয়েছে, ‘আহকামে শরীয়ায় মুয়ামালাত হল দুনিয়াবী কাজের সাথে 

সম্পর্কিত বিষয় i 

ইসলামি ফিকহের 55۶ There are two kinds of dealings. These are permissible and 

prohibitable, Muamalat is permissible deals.» 

ইবাদত-বন্দেগি আল্লাহর কাছে গৃহিত হওয়ার জন্য যেমন নিখুত ঈমান দরকার তেমন ইবাদতকে সুরক্ষা করে 

পরকালীন জীবনে প্রতিদান লাভের উপযোগী করার জন্য দরকার আর্থিক স্বচ্ছতা ۱ বিভিন্ন ভাবে আর্থিক 

স্বচ্ছতা বিনষ্ট হয়। যেমন- অন্যায় ভাবে অন্যের সম্পদ গ্রাস করা, জোর পূর্বক অন্যের সম্পদ দখল করা, 

এতিমের মাল ভক্ষণ করা, খণ পরিশোধ না করা, অন্যের প্রাপ্ত অধিকার প্রদান না করা, চুরি বা সন্ত্রাসী করে 

অন্যের মাল ভোগ করা ইত্যাদি ۱ আবার কোন প্রতিষ্ঠানের আয়-ব্যায়ের হিসাব ঠিক না রাখা, খাতওয়ারী অর্থ 

খরচ না করা এবং নিয়ম অনুযায়ী ব্যয়ের ক্ষেত্রে হেরফের করাও আর্থিক অস্বচ্ছতার অন্তর্ভুক্ত । যে কোন ভাবে 

অন্যের সম্পদ অন্যায় ভাবে নিজের দখলে নেয়াই হলো আর্থিক অস্বচ্ছতা। অর্থবিত্তসহ সামগ্রিক অস্বচ্ছতা 

প্রসঙ্গে রাসুলুল্লাহ (সা.) বিস্তারিত বর্ণনা দিয়েছেন | 


নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও সুশাসন প্রতিষ্ঠায় ধর্মের অনুশীলন 349 


عَنْ آي Bf EA‏ وَسُولَ الله একি‏ اله عَلَيْهِ alas‏ قال: أَتَدْرُونَ ما Setii‏ قَالُوا: ৬৭৫‏ فیتا مَنْ لا হও‏ ولا 
Els‏ فَقَالَ: ail S|‏ من 3b Bal‏ یوم الْقِيَامَةِ بصلاة وصیام 459 লি‏ قذ شتم هذا. وَقَدَفَ هذا. Ju Big‏ 
Hing Ida‏ دم هذاء وضَرب 5155 Ida‏ من حستاته. Idas‏ من حستاته. 915 LE Lui‏ 035 آن ০৪‏ 
ما এ adi‏ من ০৫০৪‏ فطرخت یه fb‏ طرع JU d‏ 
আবু হুরায়রা (রা.) থেকে বর্ণিত, রাসুলল্লাহ (সা.) বলেন, ‘তোমরা কি জান দরিদ্র কে? সাহাবায়ে কেরাম‏ 
বললেন, আমাদের মধ্যে দরিদ্র এ ব্যক্তি যার কোন অর্থ ও সম্পদ নেই। তিনি (রাসুল) বললেন, আমার‏ 
উম্মতের মধ্যে দরিদ্র এ ব্যক্তি যে কিয়ামতের দিন নামায, রোযা, যাকাত নিয়ে আসবে ۱ সে আরো নিয়ে‏ 
আসবে অন্যকে এই পরিমান গালি দিয়েছে, এই পরিমান মিথ্যা অপবাদ দিয়েছে, এই পরিমান সম্পদ‏ 
খেয়েছে, এই পরিমান রক্ত প্রবাহিত করেছে, অন্যকে এই পরিমান প্রহার করেছে। তার নেকি থেকে এই‏ 
পরিমান (ক্ষতিগ্রস্থকে) প্রদান করতে হবে ۱ তার দায় শেষ হওয়ার আগেই তার নেকি শেষ হয়ে যাবে | তখন‏ 
ক্ষতিগ্রস্থদের পাপ থেকে এই পরিমান নিয়ে তার উপর নিক্ষেপ করা হবে ۱ অবশেষে সে জাহান্নামে নিক্ষিপ্ত‏ 
হবে ۳‏ 
আখলাক বা চরিত্র‏ 
আখলাক খুলুকুন এর বহুবচন | এর অর্থ- চরিত্র স্বভাব আচার-আচরণ,ব্যবহার ইত্যাদি । আখলাক বলতে‏ 
সচ্চরিত্র ও দুশ্চরিত্র উভয়কেই বোঝায় ।তবে প্রচলিত অর্থে আখলাক শুধু সচ্চরিত্রকেই বোঝায়। যেমন_‏ 
ভালো চরিত্রের মানুষকে চরিত্রবান বলা হয়। মন্দ চরিত্রের মানুষকে বলা হয় চরিত্রহীন। উন্নত চরিত্রকে‏ 
পূর্ণতা দানের জন্য শেষ নবী প্রেরিত হয়েছেন ۲‏ 
৬০‏ عَبْدِ alll‏ نی IE 2৬০‏ قال سول الله Le‏ الله S| olas aide‏ من eee‏ أَحَاسِتَكُمْ ১1‏ 
থেকে বর্ণিত, রাসুলুল্লাহ (সা.) বলেন, তোমাদের মধ্যে উত্তম সে, যে‏ ری আবদুল্লাহ ইব্ন উমর‏ 
চরিত্রবান ۳‏ 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ সৃষ্টির উপায়‏ 
সন্তানদের মধ্যে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ সৃষ্টি করতে পরিবারে ধর্মীয় পরিবেশ বজায় রাখা ও‏ 
পরিবারের সদস্যদের ধর্ম পালনে সচেষ্ট হওয়া একান্ত জরুরি ।পরিবারে ধর্মীয় পরিবেশ বজায় থাকলে‏ 
পরিবারের সদস্যদের জন্য ধর্মীয় বিধি-নিষেধ পালন সহজ A | সন্তানেরাও দ্বীনি আবহে বেড়ে উঠায় তাদের‏ 
মধ্যে দায়িত্ববোধ, পিতা-মাতার প্রতি আনুগত্য, নৈতিকতা ও মূল্যবোধ তৈরি হয়। এজন্য পরিবারে ধর্মচর্চা,‏ 
ধর্মীয় বিধি-বিধান ও নীতি-নৈতিকতা চর্চা করার কোন বিকল্প নেই। প্রাতিষ্ঠানিক শিক্ষায় ইসলাম ও‏ 
নৈতিকতাকে গুরুত্ব দিতে হবে এবং ধর্ম পালন আবশ্যক করতে হবে। প্রত্যেকেই নিজ নিজ ধর্ম পালন‏ 
করবে। এর মাধ্যমে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধের ভিত্তি দৃঢ় হতে থাকবে ۱ এছাড়া সমাজিকভাবে‏ 
প্রত্যেককে নিজ নিজ ধর্ম পালনে উৎসাহী করে তুলতে হবে। ভালো কাজের প্রশংসা আর মন্দ কাজের‏ 
দৃষ্টান্তমূলক শান্তির ব্যবস্থা করে উদাহরণ সৃষ্টি করতে হবে। সর্বপরি রাষ্ট্রেরও এ ব্যাপারে সদিচ্ছা থাকতে‏ 
হবে।‏ 
উপসংহার‏ 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ ধর্মের মূল শিক্ষা | সব ধর্মেই এসব বিষয়কে অত্যন্ত গুরুত্ব দেওয়া হয়েছে।‏ 
সবার মধ্যে নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধ জাগ্রত করতে পরিবার ও সমাজে ধর্মীয় পরিবেশ সৃষ্টি করা‏ 
এবং ধর্ম অনুশীলনে সচেষ্ট হওয়া জরুরি। মানুষকে নিয়ন্ত্রণের জন্যে ধর্মীয় শিক্ষার মধ্যে যে নৈতিকতা,‏ 
মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধের বর্ণনা রয়েছে তা অনেক বড় শক্তি। অর্থাৎ ধর্মচর্চা যদি সবল হয়, তাহলে সেই‏ 
নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও ন্যায়বোধও সবল হবে ۱ কাজেই বলা যায়- ধর্মের অনুশীলন নৈতিকতা, মূল্যবোধ ও‏ 
সুশাসন প্রতিষ্ঠায় অন্যতম ভূমিকা পালন ۱‏ 
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الرومنطيقية في الشعر العربي الحديث: دراسة تحليلية 
(Romanticism in modern Arabic poetry: An analytical study)‏ 


Dr. Md. Monirozzaman" 


Abstract: Poetry is one of the most important literary arts in the Arab and Western 
world alike, and is a coordinated and artistically formulated speech that reflects the 
author's mind and the different feelings of his inner self, where poetry is divided into 
several types, including romantic poetry. Romantic poetry is the poetry of the 
Romantic era, an artistic, literary, musical and intellectual movement that originated 
in Europe in the late 18th century. It included a reaction against the prevailing 
enlightenment ideas of the 18th century, and lasted almost from 1800 to 1850. 
Romanticism has come to meet motives that have emerged within poetry that aspire 
to change in shape, language, image, attitude, and content. The reason for the 
transition of romanticism to the Arabs without a revolution was that there are a 
number of psychological, social and political reasons that have led to the 
stabilisation of romance in the Arab content, and despite the maturity of political 
awareness among Arabs during the disappointments suffered by the Arabs, romantic 
poetry was not only a reflection of politics but was linked to the growing awareness 
of the rich and social conditions that revolve around the personal life of the 
individual and his longing for freedom, and what the Arabs knew and touched 
freedom in the country Europeanism led them to embrace the idea of freedom and 
all its dimensions and called for it in their Arab homelands. Romantic poetry is 
characterised by honesty in expressing individual emotions and deep feelings that 
come deep into the soul, Romantic poetry is also reflected in the vast world of 
nature, relying on its arms and sensing its tenderness and beauty, and in romantic 
poetry it appears to go beyond imagination and perceptions, whether creative, 
conscious or dreams and whims. Romantic poets include Khalil Matran, Gibran, 
Ahmed Zaki Abu Shadi, Omar Abu Risha, Mahmoud Taha and others. We try to 
provide examples of their poems and their romantic thoughts in the article. 


تقديم 

يعد الشعر كنوع مهم بين نوعي الأدب ويعتبر واحداً من أهم الفنون الأدبيّة بين شعراء العالم وأدباء العصر 
ونقاده. وهو ما يبدعه الشاعر وبعربه بكلام منسق ومصاغ بطريقة فنية تعبر ac‏ یجول في خاطره. وما يخالج في 
قلبه من أحاسيس ومشاعر متنوعة. liag‏ حمل احتياجات العصر في مضمونه عبر العصور. ولا ذاعت وولجت 
الرومانسية في الأدب الحدیث لم یتخلف الشعر عن حملها کسائر آنواعه من القصة والرواية والمسرحية؛ بل 
رافقها US‏ قوة. وینقسم الشعر إلى عدة آنواع. ومن آهمپا الشعر الرومانمي. والشعر الرومانبي هو الذي 
عرف بشعر العصر الرومانبي . وهذا العصر Gay‏ حركة فنية وأدبية وموسيقية وفكرية التي بدأت في آوروبا في 
آواخر القرن الثامن عشر لعبت دورها ضد أفكار التنویرالسائد في المجتمع الأوروبي . وهذا النوع من الشعر أصبح 
الیوم کمصطلح الرومانسية الذي بطلق على مذهب أدبي بعینه. 


* Associate Professor, Department of Arabic, University of Rajshahi, Bangladesh. 


352 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


تعريف الرومانسية 

يرى الباحثون أن كلمة (رومانسية) ترجع في الأصل إلى كلمة Roman)‏ ) ؛ وهي كلمة فرنسيّة قديمة كانت تدل في 
العصورالوسطی على قصة من قصص المخاطرات شعراً ونثراًء وكانت تُكتب أحيانا ) (Ramant‏ وانتقلت إلى اللغة 
الانكليزية في شكل (Romaunt)‏ ثم تسب لها في الانكليزية ) (Romantic‏ وهي صفة Jus‏ على ما ینسب إلى قصص 
الخاطرات. of‏ ما (d ts‏ النفس خصائصها وما کل بها واستعملت الد رومانسية "قي اللفة العربية بطریق 
التعربب من الکلمة (Romanticism)‏ الانجليزية. وکانت معدومة فها قبل العصر الحدیث. الا أن مفهوما 
ومعانها كانت متواجدة بين أنواع الأدب من العصر القدیم. فى كلمة مستحدثة عند العرب. " 

وعرفها ستاندال (Stendhal)‏ : بأن الرومانسية هي الفن الذي بموجبه نقدم للشعوب. في حالتها الراهنة من 
العادات والعتقدات. أعمالاً أدبية جديرة ob‏ تعطهها أكبر قدر ممكن من 8১541‏ وعرفہا كازاميان (Kazamyan)‏ في 
کتاب4ء حيث قال - 

"The Romantic spirit can be defined as an accentuated predominance of emotional life, 


provoked or directed by the exercise of imaginative vision, and in its turn stimulating or 
directing such exercise." 4 


واستخلص أحمد قبش جميع التعاريف بقوله "إنها الثورة على الكلاسيكية أو المذهب السلفي أو التقليد 
الشعري"” 

انطلاق الرومانسية في الأدب الأوروبي 

بدأ هذا المذهب يتصدر الحياة الأدبية في أوروبا أواخر القرن الثامن عشر وبلغ أوج ازدهاره في النصف الثاني من 
القرن التاسع عشر (۱۹۱۰-۱۷۸۰). هذه الحركة Wad‏ ثورة ضد الكلاسيكية الجديدة. وترفض التراث GSW‏ . 
واشتملت الأجناس الأدبية كالشعر والقصة والرواية والمسرحية والنقد الأدبي على سواء. والمذهب الرومانبي فقد 
انطفى مصباحه المنير بعد الحرب العالمية الثانية (۱۹4۵-۱۹۳۹م) واتخذ مكانه تيار جديد من الشعر الحر." إنما 
الكلاسيكية حملت بذور الرومانسية منذ قدیم. و এ‏ ستندال )1783-1842( على أن موليير )1775-1١575(‏ كان 
رومانسياً في أواخر القرن السابع عشرء وتلفظ الكلمة- الرومانسي. ورفض الرومانسيون التقليد والعرف. وعدوا 
العقل في ميدان الفن والأدب معيقاً لملكة الخيال ومجغفاً لمصادر الإلهام. ويقول شوليو :(sholio)‏ العقل منبع 
الأخطاء الذي لا یغیض ally‏ الذي يفسد مشاعرنا نحو الطبيعة ويقتل الحقيقة التي منبعها العقلء Lei)‏ أنت 
فتنة قد يعجب بك الناس ولكن قلما يحبونك إذ لا يؤثر فينا إلا ما يوحي به القلب" فالكلاسيكية تدور حول 
المحاكاة والعقل والمنطق وتركز على الشكل الذي أثر يظهر فيه الأثر الأدبي. وفي عكسها الرومانسية وهی التي تدور 
حول الإبداع والعاطفة dalla‏ ^ 

قضايا الرومانسية في الأدب أ 

الذاتية: كل الأدب الرومانسي شخصي. إنه تعبير عن الإلحاحات الداخلية لروح الفنان. يعبر الشاعر بحرية عن 
مشاعره وعواطفه وخبراته وأفکاره. ولا هتم بالقواعد والأنظمة. 

حب الطبیعة: bisi‏ الشعر الرومانمي بعيدًا عن الأجواء الخانقة للمدن إلى شركة منعشة ونشطة لعالم خارج 
المنزل. كان جمیع الشعراء من عشاق الطبيعة ونظروا إلى جوانب الطبيعة الجميلة. بالنسبة لهم . كانت الطبيعة 
tisuo‏ ومحبة Íg‏ وأخنًا ومعلمة.. 
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العفوية: الشعر الرومانسي هو التدفق التلقائي للمشاعر القوية دون إنتاج الفكر. إنما الشعر للشعراء 
الرومانسيين ليس حرفة بل إلهام. 

الكآبة: معظم الشعراء الرومانسيين في اللغة الإنجليزية مليئون بالكآبة والتشاؤم. الرومانسية هي فرد غيرراض. قد 
يكون غير راض عن ظروفه الخاصة ء أو عن عمره . أو عن الأعراف والتقاليد الأدبية السائدة 5 أو عن المصير العام 
للإنسانية. 
الخارق للطبيعة والتصوف: كانت الرومانسية بمثابة إحياء لعصور القرون الوسطى. الرومانسية تنبض بشكل 
غير gole‏ بعجائب الکون وغموضه وجماله. العالم غير المرئي هو أكثرواقعية بالنسبة له من lle‏ الحواس. 

ثورة: لقد كانت الحركة الرومانسية ثورة ضد الأسلوب الشعري للقرن الثامن عشر. 

الخيال والعاطفة: شدد شعراء القرن الثامن عشر الکلاسیکیون الجدد على العقل والفکر. فركز الشعراء 
الرومانسيون على الخيال والعاطفة بنوع كبير. 

نشأة الرومنطيقيّة لدى العرب: 

ظهرت الرومنطيقية في العربية منذ القدیمء ظهر عند امريء القیس وعند كثير من الشعراء الجاهلين والأمويين 
Us‏ أتباع ومؤيدون. ولكن ظہر في الأدب العربي الحديث انطلاقا مع خليل مطران في مصر ومع جبران خليل 
جبران من أدباء ا مہجر الشمالي. فهما رائدا الأدباء والشعراء الرومنطيقيين في الأدب العربي.'' وقد عملت عوامل 
دافعة في ظهور الرومانسية في الأدب العربي. ويمكننا أن نتلخص تلك الأسباب في سطور آتية-'' 


-١‏ اتصال العرب بالثقافة الغربية عن طريق البعثات والترجمة للأدب الرومانسي الغربي. 
۲- رفض النهج التقليدي السائد عند مدرسة الإحياء الكلاسيكية. 
۳ الرغبة في التعبير عن الذاتية والوجدانية والشخصية المستقلة. 
-é‏ الهروب من الواقع الأليم في ظل مفاسد الاستعمار إلى عالم الخيال. 
0- تفجر الأحزان عن الشعراء بسبب الحرب العالمية الأولى VANE)‏ — ۱۹۱۸م) وما خلفته من قتل وتشريد 
وتدمير. 
٦-وجود‏ المعاهد والكليات الأجنبية في الوطن العربي. 
۷-هجرة كثير من الأدباء العرب الى أوروبا نظراً لسوء الحالة الاقتصادية. 
؟-نشاط حركة الترجمة من الآداب الأوروبية إلى الأدب العربي مما أدى إنشاء جيل من الأدباء العرب 
اختلطوا بأدباء الغرب وأسسوا جمعيات أدبية ظہر فہا هذا الأثر. 
٠-أن AEN‏ الأدبي الكلاسيكيء لم يعد يحسن استيعاب مضامين العواطف الإنسانية الجديدة. وكذلك 
التطور السيامي والاجتماعي والفكري. 
وبتأثير هذه العوامل ظهر الاتجاه الرومانسي في الدب العربي الحدیث. وأول من دعا إليه خليل مطران. 
التجمعات العربية تحت ظلال الرومانسية 
وفي ظل الرومانسية نشأت تنظيما ت أدبية أهمها: 
١-الرابطة‏ القلمية (Pen Association)‏ : تأسست سنة ۱۹۲۰م بزعامة جبران خليل جبران تضم ابرز أدباء 
الممجر مثل نسیب عريضة .ایلیا أبي ماضي وميخائيل نعيمة الذي وضع كتابا سماه الغربال سنة ۱۹۱۳م وهو عبارة 
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عن مجموعة من المقالات تتضمن الأسس النقدية الهامة التي اعتمد علہا الشعراء الرومانسيون. عالج الممجريون 
مواضيع شتى من حزن وألم وقلق. والشوق إلى الأهل والأوطان وذكر الطبيعة والاندماج فہا وتعمقوا في خبایا 
النفس Lidl‏ . وكان للأدب الهجري اثر عمیق في رق الأدب العربي شكلا ومضمونا . '' 


۲-مدرسة الديوان (Al-Diwan School)‏ : تأسست في ۱۹۲۱م يمثلها عبد الرحمن شكري عباس محمود العقاد 
وعبدا لقادر المازني وقد ساعدهم على تطوير الحركة الأدبية والشعرية خاصة- 
-١‏ الإطلاع الواسع على التراث العربي الأصيل . 
DULY -Y‏ الواسع على الآداب الغربية والشعر الانجليزي خاصة. ثار هؤلاء على الشعر الكلاسيكي عند القدماء 

والمحدثين بزعامة احمد شوق. فشكري وقد اصطبغ شعره (ضوءالفجر) برومانسية حزينة ۳" 
۳-جماعة (Apollo Group) sli‏ : تأسست في سبتمبر ۱۹۳۲م بفكرة من الشاعر احمدزکیأبوشادي والذي اخرج 
لہا مجلة تحمل نفس الاسم وقد ترأسها احمدشوق لکن المنية اختطفته بعد أيام معدودات فخلفه الشاعر 
اللبناني خليل مطران. ضمت نخبة من الشعراء من أقطار مختلفة منهم : إبراهيم ناجي وعلي محمود طه أبوالقاسم 
الشابي والتجاني يوسف واحمد الشامي .ورغم افتقار الجماعة لتخطيط فني واختلاف نزعاتها إلا انه غلب غلها 
الاتجاه الروماني *' 
ملامح الرومنطيقية الحدیثة" 

«الانسياق للعاطفة: تمیز الشعر الرومانمي بالابتعاد عن التفکیر المحض وترجیح العقل. أو الاهتمام 
بكافة القیود والتقالید الاجتماعيّة الختلفة. حيث أطلق Se‏ البوح للقلب عن كافة الشاعر الرهفة والأحاسيس 
التي تخالجه بعبارات عفوية مليئة بالحب. عدا عن الانطلاق الجمال. والدعوة إلى الحرية والساواة 
والعدل وكاقة القیم coldly‏ الانسانية. ویعتبر (بایرون) من sal‏ الشعراء الذین تمیزوا بهذا الخصوص. 90949 
أيضاً إلى أتہم تغتوا با مثالیة والابطال الخارقین كاملي الصفات. 

«التأثّر بالتراث الديني: تميز شعراء الرومانسية باهتمامهم الکبیر في Sho‏ قصص وذکر شخصیات 
ذکرت في الکتب السماوية القدسة. وذلك كطريقة نحو السمو فی الروح إلى مراتب آعلی بعيدة عن كافة الأمور 
المادية لتحقیق السكينة وإنهاء العذاب. بالاضافة إلى wel‏ أصبحوا أكثر اهتماما في الحکایات اللحمية الذکورة في 
الکتب والأساطير الفلسفية القديمة. والتي تتجسد فما العدید من الشاعر اللهبة المزوجة بالثمل. والحلم 
بالستقبل. والحنین إلى الماضيء وغیرها. 

«الاهتمام با ماضي : gall‏ بانتصارات الاضي والانجازات الترتبة علها في الحاضر. خاصة SY‏ 
الرومانسیین الغربیین. تحدیدا الفرنسیّین الذین ما زالوا یتغتون بالثورة الفرنسية. بالاضافة إلى الإنجليز وغیرهم. 

#الفرار إلى الطبيعة : یعتبژ الشعراء الطبيعة بمثابة أمهم pads!‏ التي في أحضانها یشتکون من ألم 
وعذاب الحب. ويطالبونها بالعزاء والداواة؛ وذلك لما فما من سكينة وهدوء وجمال يريحٌ النفس. 

٭حب السفر: یعتبر الترحال والسفر إلى أماكن جديدة وغريبة من শিখা‏ الأمور التي یتغتی بها 
الرومانسیون. وذلك بسبب mim‏ لاکتشاف العوالم الجديدة غير العهودة. والنظر إلى الأماكن الجهولة سواء في 
الشرق أو في الغرب. بالاضافة إلى إدراج الخیالات والأوهام. عدا عن الجن والاشباح والشخصیات الغرببة. 
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salle‏ بالمرأة: AS‏ الحديث عن المرأة এ‏ الأشعار الرومانسيّة وبالعديد من وجهات النظر التناقضة. 
فهناك بعض الشعراء الذين رأوا في المرأة أسباب السعادة. فكانت هي الحبيبة والقريبة والإنسانة التي یستمد مہا 
الإلهام بمختلف آنواعه. فقاموا بتقديسها ورفع مكانتها في الجتمع. بينما رأى clad‏ آخرون Atle LÉ‏ التعاسة 
والحزن والألم والشقاءء وهناك من ও)‏ فما كلا الأمرينء وبجميع الحالات فإنهم کانوا يصيغون عباراتہم بأسلوب 
جريء فيه الكثير من الشاعرية والتأمّل. 

«الميل এ!‏ الكآبة : كانت مشاعر الحزن والكآبة FST‏ ما يسيطر على gel)‏ العام للقصيدة الرومانسية, 
فقد امتلأت بعبارات اليأس والرغبة بالانعزال والابتعاد عن كافة الناس. حيث إنهم يعيشون في صراع داخلي 
يجعلهم يبتعدون عن الحياة والتفكير بالموت. 

٭سہولة اللغة: حيث ابتعدوا عن اللغة المتكلّفة والمتصنعة. وتحدّثوا بلغة أقرب إلى العامية واللہجة 
الفهومة من قبل أغلبية الناسء بالإضافة إلى agi‏ ابتعدوا عن الالتزام والتقيد بالقافية الواحدة. 

٭التمادي في الخيال والتصورات. سواء ما كان مها إبداعيا واعيا al‏ أحلاما وهلوسات ونزواتٍ. ومرد ذلك 
نفور من الواقع المخيب وهروب إلى عوالم متخيلة ولو كانت lye‏ الجن والخرافات وعرائس الشعر. 

٭ التعبیر بالرمز الجديد الوي. لأنه يناسب الأجواء الغامضة التي يصعب تحديدها وإیضاحہاء إن الرمز 
يوجز Gall‏ الكثيرة ويوحي بانطباعات دون حاجة إلى تفصيل وبیان. ويخلق لدى المتلقي جواً من النشاط 
والفعاليّة والمشاركة مع الشاعر. 
الفرق بين الرومانسية الغربية والعربية 
ib‏ الأدب العربي بالرومانسيّة الغربیّة بشكل کبیر. وأنتجوا من الأشعار مثل ما أنتجت شعراء الغرب ؛ إذ نجد أن 
النزعة الذاتيّة مسيطرة على الأعمال الشعرية التي صنعہا الرومانسیّون العرب كشعراء الغرب. mls‏ يحتفون 
بالنفس الإنسانية ويرفعونها إلى مرتبة التقدیس. كما يمجدون الألم الإنساني Gig‏ ويلجؤون إلى الطبيعة في 
غاباتها البكر. ولكل من الفريقين تنظيم هو يتبعه- 
١-الرومانسية‏ الغربية: كانت ذات رسالة تنطوي على"ثورة اجتماعية এ বিল‏ مواجهة الكلاسيكية. وارتبط الدور 
الاجتماعي الآخذ بيد الفرد. والمبالغة في إظهار الذات بالعواطف. وتبدو نظرتہم للكون من حنايا الطبيعة إلى جانب 
التزعة الفلسفية. 
۲-الرومانسية العربیة : تحاكي الرومانسية الغربية بعدما أدت دورهاء فاعتنت الرومانسية بالأمور الذاتية وتناولت 
اغتراب الإنسان العربي عن واقعه. وسيطرة جنسيات غربية عنه في وطنه. والتعبير عن موقف الرومانسية واحد. 
ألا وهو "العاطفة " التي تحمل SELL‏ من الحزن- الألم- الاغتراب- الفراق- الهجر- النجوى ' ' 
أبرز الشعراء الرومنطيقيين في الأدب العربي ومن نماذج أشعارهم 
طرقت شعراء العرب في سبيل الرومانسية في العصر الحديث بطريق وسیعةء ونتناول بعضهم SAIL‏ مع استشہاد 
من أشعارهم فيما يلي- 
خليل مطران (۱۹۶۹-۱۸۷۱): شاعر القطرين الذي ولد في لبنان ale‏ ۱۸۷۱م وعاش في مصر. يعد الشاعر الكبير 
خليل مطران من أشهر رواد الشعر الرومنطيقي. وكان يمتاز بسّعة DELI‏ في الأدبين call‏ والفرنمي. وغالبًا ما 
كان يوصف برقة الطبع والقلب والميل إلى ALLAN‏ وقد توفي في مدينة القاهرة عام S MES‏ هورائد الرومانسية 
في الوّطن العربي. لأنه أول من جدد في الشعر ونشر آرائه الجديدة سنة (۱۹۰۸م) في الجزء الأول من ديوانه 
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متأثراً بالرومانسية الفرنسية على يد "ألفريد دي موسیه" و "لامارتين" و "فيكتور هيجو". يقول dds‏ مطران في 
قصيدته الشهيرة الساء:“' 
ala e Hadi il‏ 
مَنْ لا يُطِيعٌ وَقَنْ دَعَا الع 
اصي وَجَّدَ بطیب Uf‏ 
Sy‏ في هذه الأبيات رواحة رومانسية واضحة من خلال ترسيخ معاني الغربة والاغتراب والشکوی ll‏ ولكن دونما 
جدوی. فأحزانه التي تعتري صدره آکبرمن أن تسعہا الکلمات. فجاءت اللغة مهموسة رقيقة. فما مظاهر الطبيعة 
والنزوع إلى التحرر من سلطان all‏ ومن أشعاره التي اتسمت بالرومانسية قصيدته إلى بعلبك حيث یقول:"" 
وذگريني طفولتي وأعيدي 
رسمَ dee‏ عن أعيني متواري 
يوم أمثي على الطُولٍ السّواجي 
لا افتراژ Ga‏ الا افتراري ترق Lgi Be Stu‏ 
جبران خليل جبران (۱۹۳۱-۱۸۸۳): أحد أشهر رواد الشعر الرومنطيقي في الدب العربي. ولد جبران عام ۱۸۸۳م 
في لبنان وقضی بقية حياته في الولايات المتحدة الأمريكية. ومن أشهر مؤلفاته: الأرواح التمردة. العواصف. 
الأجنحة المتكسرة, gill‏ المجنون وغيرهاء توفي في نيويورك ep VAY) ale‏ يقول جبران خليل جبران في قصيدته 
المواكب:"" 


الخیرفی الناس مصنوعٌ اذا جُيروا 
ASA g‏ الناس لا يفنى و إن قبروا 


ثم ينتقل لوزن آخر فيقول: 
ليس في الغابات راع 
لا ولا فہا القطيغ 
فالشتا يمشي ولكن 
لا يُجاريهِ الربيغ 
لقد نهج جبران في قصيدته منهجا فلسفيا ৮৪‏ فما مبادئ الرومانسيّة. فہي من رحم المجمتع وللمجتمعء ول 
من معاناة وآلام الحياة وجعلہا موضع مقارنة مع الطبیعة التي تعني للرومانسيين مصدر الالهام والخلوق 


حوصل الكلام: 
بدأت الرومانسية à‏ أحضان أوروبا وتورقت وتشعبت وترقرقت à‏ ظلال الأدباء والشعراء فهاء ثم سرى أثرها بين 
آداب العالم وحكمت فضاء الآداب قريبا من القرنين. ولما أن الرومانسية تخالف العقل والمنطق واحتياجات 
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العصرء قام الشعراء والأدباء في تجديدهاء وحاولوا لیجعلوا تطبيقا شاملا بين الواقع والخيال والمنطق والمجتمع. 
وانضموا إلى أدبهم الأخلاقية والدين مع الشعور والأحاسيس والخيال والفكر الحر. 
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Abstract: Muslims ruled Spain for a long period of 782 years, from 711 A.D to 
1492 A.D. The Muslims made Spain the centre of education, culture and 
civilization of all Europe. Great progress has been made in various branches of 
science. Muslims contributed unprecedentedly in every branch of literature. The 
victorious Arabs adopted Arabic as their language and wrote their literature in that 
language. Ibn Khafaza (1058-1138 AD) is one of the best poets of Arabic literature 
in Spain. He was a poet, writer and scholar at the same time. He is called the poet 
of nature because in his poems he has beautifully depicted the beauty of Spain, the 
gardens, days, nights, mountains and other things. He embellished his poems with 
metaphors, similes and with other rhetoric components. In Arabic poetry of Spain 
Ibn Khafaza was at a unique height. His poetic art, literature and poetry fascinated 
the Spaniards. Prominent personalities benefited from his poetic talent. Many poets 
are influenced by his thoughts in writing poetry. In his poetic description of Spain, 
the natural environment and profound connection with his homeland is so widely 
discussed that contemporary scholars called him a mad lover of Spain. This article 
will discuss the poet Ibn Khafaza, his poetic talent and his descriptive style of the 
nature of Spain. 


المقدمة 

إن تاريخ الأدب العربي حافل بالصفحات المشرقة مما يجعل منه أحد الآداب الكبرى في العالمء وینفرد الأدب 
الأندلسي من بين المراحل المختلفة بأنه يجمع مزایا كثيرة في حلقة التقاء بين الشرق والغرب. ففيه رصافة الأدب 
العربي القدیمء وفيه الجدة التي تتحرك في الموشحات والأزجال. فمال الشعراء إلى وصف مظاهرها الجميلة التي 
قد هباها الله الأندلس من غزارة أشجارها وكثرة أزهارها وأنداء أفيانها الوارفة وجبالہا المغطاة بالثلوجء وساعدت 
هذه الطبيعة LIL‏ على نضوج الشعر وحلاوته. والشاعر تطرق إلى جميع الأغراض الشعرية لکن اشتهر بوصف 
الطبيعة ومناظرها الجميلة الساحرةء ویجانب آخر نجد এ‏ جميع آغراضه الشعرية لون وصف الطبيعة حتى إنه 
قد مزج الطبيعة بالغزل. فوصفه النقاد الأندلسيون ب جنان الأندلس » ويعد شعره من النوع الوجداني المملوء 
بالصور الجميلة والأخيلة الرائعة . 

نبذة من حياة ابن خفاجة 

هو إبراهيم بن أبي الفتح بن عبد الله بن خفاجة الأندلسي شاعر شرق الأندلس» وكنيته أبو إسحاق. والمعروف 
بابن خفاجة. ولد ابن خفاجة سنة 4۵۱ ه في جزيرة شقر'ء بلدة من أعمال بلنسية في شرق الأندلس ونشأ با" 
بدأ ابن خفاجة حياته العلمية من مسقط رأسه شقر وشاطبة ومدن الشرق الأندلس فأقبل على الدرسء وحفظ 
القرآن الكريم وبعض الأحاديث النبوية. ودرس الشعر والنثر وعلوم اللغة وتضلع في جميع العلوم الاسلامية. لکن 
مال إلى دراسة الأدب والتعمق فيه. تلقى ابن خفاجة التعليم الديني من كبار علماء الحديث والفقه حتى نبغ في 
الحديث والفقه dagleg‏ وصارت له منزلة عالية عند معاصره." وقد allel‏ الشاعر على دواوين شعراء المشارقة في 
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القرن الرابع الهجري» وحفظ بعضها حق تأثر ببعضهم من أمثال المتنبي والشريف رضى وعبد المحسن الصوري 
ومہیار الديلميء تأثر ملحوظا في شعره. كما صرح بذلك duis‏ في مقدمة ديوانه.” 
فقسم God‏ ضيف ble‏ الشاعر إلى أربعة مراحل. فأولها مرحلة الشباب. يقضها الشاعر مثقفا نفسه بالعلوم 
الدينية والعربية. يتمتع بالشبابة وما ورثه عن أسرته من ا مال واليسر. وأعقبت بعد الفترة الأولى من حياته BAS‏ 
انقطع فما الشاعرعن نظم الشعر. ويقال إن هذه الفترة تستغرق مدة طويلة من الزمان ولكن شوقي ضيف يرجح 
آنها كانت سنوات معدودة انھت بانھاء عصر ملوك الطوائف. ويظن أن سقوط طليطلة على يد لاسبان سنة 
۸ھ هو الذي جعله يتوقف في قول الشعر. aly‏ هذه الحادثة جرت اليأس إليه وأفقدته dal‏ فزهد ابن 
خفاجة عن نظم الشعر. وتوقف عن حياته المرحلة. أما المرحلة الثالثة فبي مرحلة عودة الشاعر إلى قول الشعر 
بعد أن عاد الأمل إليه بدخول المرابطين لإنقاذ الأندلس من يد الإسبان. ويرجح أحد الباحثين أن تكون سنة ২৫৭০‏ 
هي السنة التي استعاد فما المرابطون بلنسية. فرجع ابن خفاجة إلى الأندلس بعد فراقه لها مدة كانت في نحو عشر 
سنوات.'. وفي المرحلة الأخيرة من حياته انصرف إلى الزهد والتوبة وغادر عن ملذات الحياة وبدأ يفكر في مصيره. 
كان ابن خفاجة إنسانا متميزا وذا شخصية فريدة في عصره من حيث delb‏ وسلوكه وملامح شخصيته ونظرته 
إلى الحياة. وهو على الرغم من ماله وجاهه ding‏ للحياة لم يتزوج قط. ومع أنه عاش عصر ملوك الطوائف فقد 
أعرض ولم dam‏ شعره في خدمتهم. كما وصفه ابن الآبار في التكملة بأنه كان نزيه النفس لا يتكسب بالشعر ولا 
يمتدح رجاء الرفد." وقد توفي شاعرنا ابن خفاجة سنة ۱۱۳۸/۸۵۳۳ مأ 
شاعرية إبن خفاجة 
ابن خفاجة کان شاعراء کاتباء مترسلاء وصّافا للطبيعة التي ক‏ بجمالباء ord‏ بجميع قواه العقلية والخيالية 
على التعبير عن هذا الجمال ممثلا في الرياض والغيضات والبساتين والرياحين. وقال في ذلك شعرا كثيرا. فالطبيعة 
عند ابن خفاجة هي كل شيءء. فقد شغف ہا ومزج روحه بروحها وبادلہا الشعور والإحساسء وكان يتحدث إليها 
كما يتحدث إلى شخص GS‏ حياة وحركة. وتفرد ابن خفاجة بالوصف والتصرف فیه. ولا سيما وصف الأنهار 
والأزهار والبساتين والرياض والریاحین. فكان آوحد الناس فما এ‏ لقبه Jal‏ الأندلس بالجنانء ولقبه الشقندي 
بصنويري الأندلمي. ' ذكر ابن خفاجة بلاده الاندلس في شعره وشبه الاندلس بالجنة لنعمها الموفورة. وقوله من 
أجمل ما dud‏ في الاندلس. '' 

يا أهل الأندلس لله دركم * ele‏ وظل و أنهارو أشجار 

ما جنة إلا في دياركم * و لو تخیرت gia‏ كنت أختار 
كان ابن خفاجة أيضا من GUS‏ البلغاءء صاحب US Gade‏ وأسلوب أدبي يوازن بشعر أبي تمام ومذهبه. كما 
يشبه في نثره وكتابته ابن العميد والهمداني. فشعره من النوع الوجداني. الابداعي. ا مملوء بالصور والخیالات. 
والأنوار والظلال. والأوصاف الدقيقة. مع تفرده بالوصف والتصرف فيه. كان شعره رقيقا وألفاظه أنیقةء غير أن 
ولوعه بالصنعة وتعمده الاستعارات والكنايات والتورية والجناس وغيرها من المحسنات المعنوية واللفظية جعل 
بعض شعره متكلفاء وأوقع بعضه في M‏ ومع ذلك فإن ابن خفاجة كان يعد أديب الأندلس وشاعرها 
بدليل ما نعته به احمد المقري (۱۱۳۲-۱۵۷۷) في كتابه نفح الطيب من غصن الاندلس الرطيب. فهو شاعر 
الطبيعة الأكبر وأديب الأندلس وشاعرهاء وأدیہا المشهور الذي اعترف له بالسبق الخاصة والجمهورء وهو أوحد 
الناس ও‏ وصف هار slay‏ والرباض والحیاض والرباحین والبساتین."" خلف ابن خفاجة ৮০১৫‏ العربي dale‏ 
دیوانا شعريا غنياء وکانت آشعاره كلها تدور في الأغراض العروفة المألوفة مثل الغزل والرثاء calls‏ والزهد 
والشکوی والحنین والتوجیه والفخر والعتاب والجاء والدعابة والالغاز إلا أنه یکثر من وصف الطبيعة. يضم هذا 
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الدیوان ألفين وثمان مائة وستة وستین بيتاء نظمها الشاعر على إثني عشر بحراء ووزعہا على أربعة أنواع من 
القافية des‏ عشرين Lay‏ 
الطبيعة في شعر ابن خفاجة 
لقد أبدع ابن خفاجة في وصف الطبيعة وتفوق وتفرد. فاستطاع أن يصل بشعر الطبية الاندلمي إلى الذروة 
متقدما بتجربه الجمالية الفريدة على كل من سبقه من الشعراءء إذ يعد آشهر شعراء الاندلس في موضوع وصف 
الطبيعة خاص ومن كبار شعراء العرب عامة. فوصف ابن خفاجة أشياء كثيرة مما يقع تحت نظر الإنسان في 
دائرة اهتمامه. وخصص للوصف قصائد ومقطوعات متفرقات في الديوان. وتجلى وصف الطبيعة في شعر ابن 
خفاجة على وجوه عدة واتخذ اهتمامه بها واتكاءه علہا أشكالا مختلفة. فكان ابن خفاجة شاعر الطبيعة یصدقہا 
ویناجھا ويحملها شيئا كثيرا من هواجسه. وما يعتلج في نفسه. ووصفه الدكتور حنا الفاخوري أنه شاعر الشعور 
الحي الذي dalin‏ في الطبيعة فيحبي وشخص,. وإذا الأزهار والأشجار ألسنة حديث. وثغور ابتسام. وإذا النسيم 
أنفاس نجوىء وامتدادات آمال. وإذا ابن خفاجة شاعر الفن والجمال وشاعر الطبيعة الذي ينسج على أرفع 
isa‏ ونحن نجد في شعر ابن خفاجة تصويرين أساسيين لوصف الطبيعة. أحدهما وصف الطبيعة المتحركةء 
وثانهما وصف الطبيعة الساكنة. ونحن نتکلم Lage WS‏ ای الکلام. 
وصف الطبيعة الساكنة 
إن الطبيعة الأندلسية التي آعجب ہا الکثیر من الشعراء وافتتنوا بجمالها. فخلقها الله طبيعة فيغاية الجمال. 
لهذا أخذ الأندلسيون الریاض والبساتین والثمار والأزهار والرعد والأنہار للوصف. وأن الشاعر ابن خفاجة هو شاعر 
dosi acd‏ سر کل scel sole‏ کرت الک 35d d a all‏ 
الروضات (Gardens)‏ 
إن الشاعر ابن خفاجة وصف الرياض بجميع مظاهرها ومباهجها من أوراق خضر. وأغصان غضة. وأنوار 
nally‏ وتغريد طيورء ومياه جارية Zo‏ أصبحت منظرا رائعا لتلك الرياض. كما "JU‏ 

Ly *‏ تلاعبها الرياح فتلعب سقيا لیوم قد أنخت بسرحة 

والروض وجه أزهر والظل فر * ع آسود والماء ثغرأشنب 
فالشاعر يقدم لنا لوحة جميلة للطبيعة. بعناصرها المختلفة من الشجرة التي تلاعب أغصانها الرياح» فتنثني 
سكرى على سماع غناء الطير وتساقط المطر. ثم يمضي الشاعر إلى ذكر عناصر أخرىء تلون تلك اللوحة من 
الروض ای وظل الشجرة الظلیل وماء الجدول البارد والنسائم الطرية ASIE‏ 
الأزهار (Flowers)‏ 
للأزهار مكانة رفيعة عند الكاتب» أنه ذكر في شعره آنواعها. ووصف ألوانها وصورها وروائحہاء ومن أنواع الزهور 
النارنج والريحان والورد وغيرها. فقال الشاعر في الشقیق۔'' 

يا حبذا والبرد یزحف بكرة * جيشا رحيق دونه وحريق 

حتى إذا ولى وأسلم عنوة * ما شئت من سهل وذروة نيق 
وصف الشاعر زهرة الشقيق التي تتفتح في الصباح. eiS‏ جيشان من رحيق وحریق. ومن آبرز صفات الشقائق هو 
لونها الأحمر القاني الذي دفع ابن خفاجة وشعراء آخرون إلى الإكثار من إضفاء صورة الحروب علهاء لأن الأندلس 
أرض جہاد وكفاح. 
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الأثمار (Fruits)‏ 
إن الأندلس هي DL‏ مملوءة بجمال الطبيعة وكمال التراث الأصليةء فما خزائن من الأموال والثمار كالنارنج والتين 
والعنب والرمان. ومن ذلك قوله في وصف النارنج *' 
ومحمولة فوق المناكب عزة * لها نسب في روضة الحزن معرق 
cus;‏ بمرآها المني كيف تلتقي * وشمل رياح الطيب كيف تفرق 
لقد شغل ابن خفاجة في وصف النارنج وأشجاره وأزهاره. ولعل السبب في ذلك كثرة النارنج في الأندلس. وفي هذه 
الأبيات يصف الشاعر ثمرة النارنج وهي عالقة على delati‏ فتلاعها الرياح فتبدو كأنها تتلاق وتتعانق وكذلك 
الأماني الشاعر. 
الأغهار (Rivers)‏ 
الهر هو عنصر مهم يزين الرياض به. لقد نال الهر قسطا كبيرا من اهتمام الشاعر ابن خفاجة حين وصف 
الرياضء فتردد ذكره على لسان الشاعر في مقطعات كثيرة وانفرد في مقطوعتين مستقلتين.يقول الشاعر في 
Mens‏ 
لله نهر سال من بطحاء * آشی ورودا من لمي الحسناء 
لقد تعجب الشاعر من الهر الذي سال في البطحاءء فوجده أشہی ورودا من شفاه الحسناءء USES‏ مثل السوار 
في تعطفه وتعرجه. وكأنه والزهر الذي ينبت في ضفتيه مجر سماء. وقد بالغ الشاعر في وصفه حين ob‏ أنه قوس 
من فضة في ثوب أخضرء وأن غصون الأشجار تحف به. Lol‏ لونه فوصف مرة بأنه فضي اللون وأنه كالعين 
الزرقاء. 
(Hills) JL‏ 
ومن أجمل ما يقع عيون المغرمين بالطبيعة مثل ابن خفاجة منظر الجبال التي تكون أساسا في وصف الرياض. 
Js‏ الشاعر. ۳ 
وقور على مر SLU‏ کآنما * يصيخ إلى نجوی وفي آذنه وقر 
قال الشاعر فہا واصفا للجبل فهو وقور على مر SLU‏ كأنه يصغي للنجوی وقي أذنه صمم. وهو رزین کل 
الرزانة» بل هو حزین في حين نجد البدریس‌زی به ويضحك من هرامته. . 
النار (Fire)‏ 
یقول ابن خفاجة في وصف النار حینما تلاعها TLL‏ 
لاعب تلك الریح ذلك اللہب * فعاد عين الجد ذاك اللعب 
شبه الشاعر الرياح والنار کالحبیبین. أحدهما يلحق الآخر في العشق. فيصف الشاعر تتبع الريح لخطوات اللہب 
أينما ذهب. كأنهما یلعبان واحدا وبلحق الأخرء وتلحق الریاح النار في مسيرها بشوق وحنين بين اشتعال الشوق 
واضطرابه وتردده. وبلمسة من الجناس الناقص بين مضطرم ومضطرب. 


الثلوج (Snows)‏ 
وس الى قزل" "فصل تاه ومسل اال کک مل ابع اخه d quas dias‏ هن Gar‏ 
بالثلوج في الأندلس. فقال الشاعر في وصف الثاج:'' 

وللأقاحي ثغور فيه باسمة * له من الثلج ريق بارد حضر 

كأن في الجو أشجارا منورة * هب النسيم علہا فہي تنتثر 
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فمن أثر gill‏ أنه جعل الأرض ২৮০৪‏ اللون كأنها عجوز شمطاء قد بلغت الکبر. وجعل الأرض مرتفعة ومنخفضة 
مغطاة به. حتى أصبح الروض وأشجاره مبيضا كلون النور. وتفرح الأقاحي من تساقط الثلوج الباردة. وكأن قطع 
الثلج في الجو تنثر أشجار منورة نورها بعد أن هب النسيم Lele‏ 
وصف الطبيعة المتحركة 
ذكر الشاعر في شعره كثيرا من الحيوانات المتحركة مثل الخيل والكلب والذئب والحمام والمرأة وغيرها ووصفها 
بحسن التشبهات والاستعارات. كما في الذيل: 
الأخيال (Horses)‏ 
وصف ابن خفاجة الخيل في مواضع مختلفة من دیوانه. وهي Qu‏ في مقطعات وقصائد يعالج الشاعر أوصافه 
معالجة مستقلة.۲۳وآخری يتناولها الشاعر ضمن الموضوعات الأخرى. ويكثر وصف ddl‏ وذكره في ديوان ابن 
خفاجة لأن الأندلس أرض ole‏ وحرب. وأن الخيل أداة يروح بركوبها الشاعر أحزانه وآلامه. وكذلك يذهب بها في 
رحلة الصيد. قال ابن خفاجة يصف خيولا في قصيدة يدعو فها استرجاع بلدة بلنسية.*" 

وبات يطلع نقع الجيش معتكرا * بحيث يطلع وجه الفتح مقتبلا 

ما بين ريح طراد سميت فرسا * جورا وليث شرى يدعونه بطلا 
ذكر الشاعر أنواعا من الخیول. مها ما لونه الأسود الفاحم كلون الليل الظلم. ومنها ما هو أشقر اللون. وهو ذو 
الحمرة الصافية. فقد غطی ذلك اللون سائر جسم الفرس. حتی كأنه نار الحرب الشتعلة. ومنها ما هو أشبب 
اللونء وهو الأبيض الذي في بياضه سواد. وشبه الشاعر لمعان بياضه بلمعان القرطاس ونصاعته. وكأنما قد 
اغتسل ذلك الفرس بماء الصبح. 
الكلاب (Dogs)‏ 
ذكرابن خفاجة الكلاب مصاحبة لرحلة صیدہء يصف فما خلقها وخلقہاء ومرة فصل في ذكرها ومرة أوجزها. كما 
يصف الشاعر کلبا مطوق Gall‏ بالبياض." 

یسوف الأرض يسأل عن Len‏ * فتخبر أنفه عنها الریاح 

يصف الشاعر أن هذا الكلب له أذنان مسترخیان. وهو يجيد الجري ويستعد له تمام الاستعداد إذا أمره صاحبه 
بصيد الفريسة. dilg‏ استطاع أن يلحقها بأرجله الأربعة السريعة. ومن طبيعته أن يشم الأرض ويسوفها إذا أراد أن 
يبحث عن القنائص التي يصطادهاء فتخبر الرياح عنها. ومن صفات هذا الکلب أنه سریع حين یصطاد. وأنه قاتل 
كأن الموت قد اتكأ على القوس. والقوس استعارة عن أرجل الكلب. 
الحمامات (Pigeons)‏ 
لقد أكثر الشاعر ذكر الحمام في ديوانه ولكن مما يلتفت النظر هو أن الشاعر لم يقم بوصف هذا الطير بعينه ولا 
يشغل نفسه بدقائق وصف الحمام بل يجد الباحث أنه جعله مصدر قول الشعر والحزن والشوق والحنان والفرح. 
قال ابن خفاجة واصفا للحمام.'" 

سجعت وقد غنى الحمام فرجعا * وما كنت لولا أن تغنى لأسجعا 
فوصف الشاعر حالة حمامة صادحة في شجرة البان. 35 يائسة من الحب وشاكية من الفراقء وكأنها تتلو صحفا 
من شوقها. وهو كان يتعجب من هذه الحالة ويستهزئ مهاء لأا تشكو كما يشكو الإنسان العاشق. ولكن هذا 
الطائر یستمر فی إصدار صوته كأنه رد على الشاعرردا لينا وجاوبه مجاوبة مؤدبة. 
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الخاتمة 

فيقال في الختام ان وصف الطبيعة في شعر ابن خفاجة يمثل bie‏ صادقةً لحياة الأندلس 14459 وإنه قد بلغ 
إلى الذروة في إبداع الشعر والجمال الفني والروعة الفكرية التي لا يتصور بعدها مرحلة من مراحل الإبداع الشعري 
في وصف الطبیعةء وإنه قد سبق الغرب بكثير في إيجاد هذا النوع من الشعر والوصول به إلى القمة. فالشاعر 
اشهر بوصف الطبيعة ومناظرها بأبيات جميلة معبرة من الأوصاف والتشبهات الجميلة والاستعارات الرائعة 
المبنية على بيئة الأندلس وحضارتها ما تطيرله النفس ارتياحاً وقبولاً وإعجاباً. 
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Abstract: The marriage of a Muslim with a mushrik or ahl al-kitab has recently begun 
in all parts of the world, regardless of religion or belief, just as it has started in our 
Muslim country Bangladesh, where Muslims live as the majority. This issue has 
recently been raised by secularists, communists and some political leaders.They want 
to use the media in all spheres of life, from politics and commerce, to open the door of 
marriage to polytheistic women without distinction between divine slavery and 
polytheism, paganism, Islamic civilization, and Western culture and religion although it 
is related to the belief in Allah and the divine law from the beginning to the end of the 
Muslim nation. 

Undoubtedly, the issue of Muslims' marriage with polytheism and Kitabiyyah is firstly 
related to the future of the Bengali Muslim people and secondly to the independence of 
the entire Islamic nation. Therefore, before anyone from the upper house gives a 
verdict on this matter, Islamic scholars and researchers must resist it with the power of 
faith and the ability of research so that they can not take any opportunity to control the 
Bengali Muslim people.To extract the roots of the Islamic faith from the depths of the 
hearts of the children by presenting colorful dreams at one time and by raising exciting 
chants at another time, and in the name of intellectual development sometimes and 
keeping pace with the times and financial progress at other times in the era of 
globalization, and as soon as the future generation swallows this Malicious Western 
awareness, their personality will never return to the right again, because it will open the 
doors of corruption and chaos by expanding the scope of achieving sexual ambition in 
family life. If this type of marriage becomes legally valid for Muslims, no one can be 
prevented from marrying by the name of religion and Sharia. 

Keywords: Muslim Marriage, polytheism, golobalization, western marriage system. 


خلاصة البحث: 

۳0 أو الكتابية ও‏ جمیع آنحاء العالم دون النظر এ‏ الدین والعقيدة» لیس فقط نی 
الدول الغربية. بل في البلاد السلمة أيضاء وثارت هذه القضية مؤخرا من قبل العلمانیین والشیوعیین ومن بعض 
الزعماء السیاسیین 3 ada‏ البلاد بنغلادیش. ویریدون qid‏ آبواب الزواج من الشرکات دون الفرق city‏ العقيدة 
والایمان. وبين الوثنية والمشركة. والحضارة الاسلامية والثقافة الغربية. وذلك عن طریق استخدام وسائل الإعلام 
مم امین الضاه Actos‏ رتیه Lees‏ 

الکلمات الفتاحیة: الزواج لاسلامي. الشريعة. العولة. نظام الزواج الغربي. 

المقدمة: 

الحمد لله الذي أرسل نبيه إلى الجن والإنس کافةء وبعد! إذا ألقينا النظر على حياتنا اليومية فإننا نرى کوضوح 
الشمس في رابعة الهار Lal‏ أصبحنا لا dls‏ بنواهي الشريعة الإسلامية حكومة وشعباء فردا وجماعة. أسرة وقبيلةء 


* Associate Professor, Department of Arabic & Director of Center for General Education (CGED), 
International Islamic University Chittagong, Bangladesh. 
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بل Lu]‏ نخالف أوامر الله في جميع الأمور الإلبية تاركين جميع الأخبار السماوية وراء ظهورنا في رابعة الهار حيناء 
وفي ظلمات الليل حينا آخر. دون أي خوف وذعر. 


نظرة خاطفة على أهمية الزواج في الإسلام: 

إن الإسلام رغب أتباعه في الزواجء ووضع له الأحكام. وقد تضافرت النصوص في القرآن والسنة. ولزواج درو HS‏ 
في تحقيق مقاصد الحياة الإنسانيةء وان الله يريد من الإنسان أن يعيش زوجين زوجین, وقال: "«وَمنْ sigh US‏ 
"Loe Gals‏ (الذاریات: (EA‏ وفي موضع آخر: GE giil 9০০১"‏ اج "AGE‏ (فاطر: (Y‏ وهذه AM‏ 
Jas‏ على أن الزاوج سنة کونیةء فكيف يكون الإنسان بعيدا عن هذه السنة؟ كما قال 555 "يا معشر الشباب من 
استطاع منكم الباءة فلیتزوج. فإنه أغض للبصر. وأحصن للفرج" 


زواج المسلم من المشركة أو الكتابية قضية خطيرة: 

هناك قضية یواجہہا المجتمع وتدمر أخلاق شباب الأمة. وتضر بالمشاعر الدينية من خلال تقويض الروابط 
الأسرية والاجتماعية. وهي قضية زواج المسلم من المشركة أو الكتابية على المستويين: المجتمع الاسلامي والمجتمع 
الغربي. وانطلاقا من خطورة القصية فان الباحث تكم ৪‏ البحث رجاء لی الله أن بهدي الجمیع إل الصراط 
الستقیم. এ‏ لو وجد أحد هداية عن طريقه فانه یکون له فضل من الأهل و الأموال.كما قال الني 45 لعلي: 
فوالله لأن مهدي الله بك رجلا واحدا خیر لك من حمر النعم" " 


زواج المسلم من المشركة أو الكتابية قضية عصر العولمة: 
ومن الواقع لقد ثار موضوع هام في هذا العصر الذي يقال dij dic‏ عصر العولة. وهو زواج المسلم من المشركة أو 
الكتابية. ويواجه المسلمون هذه القضية. Go‏ لحقت بهم الہموم عن مستقبل آولادهم. ولأجل ذلك أنهم يرجون 
من الباحثين الإسلاميين أن يتسعوا أوقاتهم للتحقيق عنه. حتى تجد الأمة سبيلا لإنقاذها من الوقوع في الشبكة 
الخطيرة. ولذلك فان الإسلام GS‏ بها عناية فائقة. نظرا إلى الفرق بينهم وبين الوثنيين والبوذيين والأديان SEW‏ 
التي توجد في العالم كله والعلوم أن هناك حكم خاص في الشريعة لأهل الكتاب وهذا الحكم الشرعي يميزهم عن 
غيرهم. كما صور الشيخ محمود شلتوت عن الضرر: 

Li"‏ إذا انسلخ الرجل المسلم عن حقه في القوامة. وألقى بمقاليد نفسه وأسرته وأبنائه إلى زوجته 

ALLS‏ فتصرفت فيه وف أبنائه بمقتضى عقيدتها lesley‏ ووضع نفسه تحت Lgl‏ واتخذها 

قدوة له يتبعباء وقائداً يسير خلفها. ولا یری نفسه إلا Gab‏ لہاء مسایراً Lebd‏ ومشورتهاء فان ذلك 

يكون عكساً للقضية وقلباً للحكمة التي أحل الله لأجلها التزوج من الكتابيات. وهذا هو ما نراه اليوم 

في بعض المسلمين الذين يرغبون التزوج بنساء الإفرنجء لا لغاية سوى أنها إفرنجية تنتعي إلى شعب 

آوروبي. يزعم أن له 0১‏ فوق رقي المسلمين الذين ینتسب هو |لهم. ويعد نفسه واحداً مهم" T‏ 


تاريخ بداية زواج المسلم من المشركة أو الكتابية: 
oly‏ التاريخ الإسلامي يشهد لنا بأنه كانت فترة من الزمن في المجتمع البشري لا يتصور لانسان زواج المسلم من غير 
هم قط. ثم تغيرت الأحوال مع تغير العصر. ومن هنا فتح باب الزواج من قبل الطرفينء ولا جعل المسلم العيش 
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في بلدان مختلفة غرقت في الفحشاء والوقاحة. وفي مثل هذا الوضع الخطير يصعب على الرء المؤمن الحفاظ 
على ایمانه. وعلى الرغم من ذلك كله كان أغلب زواج الأولاد المسلمين من الفتيات غير السلمات. لا يتم إلا عن 
طريق الوقوع في الحب. وينتبي باعتناق أكثرهن LAY‏ سواء قبل الزواج أو بعده. 


التعليم المختلط يئ للزواج من المشركة: 

إننا نجد التعليم المختلط سائدا على الصعيدين: العالم الإسلامي والعالم الغريي. وقد تأثر جميع المسلمين وغير 
المسلمين بأثير التعليم المختلط. حتى أصبح الآن قضية مقبولة لدى الجميع. وكذلك فإن المجموعات السياحية 
أيضا واحدة من أخطر مجالات الاختلاط الحر بين الرجال والنساء. Lely‏ نصبت شبكتها في العالم A‏ وتعلن 
المصاريف المنخفضة في مختلف الناسبات. ويتم الإعلان عن الخصومات بجميع أنواع المرافق لجذب السیاحء 
وأصبحت مظاهر الاختلاط تمثل العوائق في طريق بناء سيرة البنين والبنات. بل Lel‏ تدمر تلك الأقدار والأخلاق التي 
ورثوها من حجر lal‏ في الصغر. وهي الآن أصحبت وسيلة لفتح باب الفحشاء ثم تحرضهم على الزنا. 


دور الرحلات في زواج المسلم من المشركة: 

وفي العصر الراهن أصبحت الهجرة BILE Bal‏ ولكن إذا خرجت BDA‏ وحيدة فإنها كثيرا ما تتعرض لمصائب 
ومشاکل. ومع ذلك تذهب السلمات مع الرجال الأجانب باسم السفر دون الالتفات إلى الإسلام والشريعة. ثم 
تتجول البنات بجو الاختلاط الحر بدون محرم. ويفعلن ما يردن مع أن الناس لا يحبون هذه السلوكيات» حتى 
تصبح ضحية للشهوة الجنسية وتحولت الحية إلى الجثة. وفي الأخير تتطول قائمة الحوادث التي تبدأ من بداية 
الاختلاط الحر. وتكون الجرائد اليومية مليئة بمثل هذه الوقائع المؤلمة. 


هل يجوز للمسلم أن يتزوج الكافرة والمشركة؟ 

وأنا أحب أن أنبه إلى حقيقة کبری. ألا وهي أن الانسجام الفكري بين الطرفين مما لا بد منه لاستمرار الزواج 
واستقراره في كل دين ومذهب. وهذا معترف لدى الناس في العالم AS‏ ولذلك فقد أولى الإسلام أهمية خاصة 
للوحدة الدينية في الزواجء فلا يجوز للمرأة المسلمة أن تتزوج من الشرك. وقد منع الله المسلمين نكاح المشركات 
بنص فقال: "ولا تنکخوا الْشرکین "(lois এপ‏ (البقرة: ۲۲۱). 

ولا يوجد أي نص في القرآن عن زواج المسلمة من الكتابي. واجتهد الفقہاء في هذه المسئلة وأظهروا بعض 
الاجتهادات الفقهية التي تشير إلى أن هذا الزواج لا يجوز في الاسلام. لا ينبغي أن يتدخل غير المسلم في شؤون 
الفتاة المسلمة وأولادهاء مما يؤدي إلى عدم الانضباط في الأطفال والخلط بين الأم المسلمة والأب الکتابيء ولكن 
المفكرين الأحرار يقولون: "غير السلم. المسيحي والهودي. وهم آهل الکتاب. و هم ليسوا عباد أصنام ولا 
ينكرون وجود لله سبحانه وتعالى لکن لهم ديانة أخرى تختلف ৮০০‏ 

كما قال شيخ الأزهرعنه: "الزواج في الإسلام لیس عقداً مدنياً كما هو الحال في الغرب. بل هو رباط ديني يقوم على 
المودة بين طرفیه. والمسلم CIR‏ من غير المسلمة كالمسيحية Mio‏ لأنه یمن بعیسی. فهو شرط لاكتمال ایمانه"" 
وقد تكلم الشافعي: "نزلت الآية في تحريم نساء المسلمين على المشركين من مشركي al‏ الأوثان: ولا تنكحوا 
المشركين এ‏ يؤمنوا) فالمسلمات محرمات على المشركين" '. 
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حكم زواج المسلم من الهودبة والنصرانية: 

oly‏ هناك مستوبين من غير السلمین. وقد اتسع مجال في الإسلام لزواج المسلم من الهوديات والمسيحيات 
بشرط. وهو أن تكون یہودیة أو مسيحية حقّيقية. كما كانت في عبد الرسول BB‏ ومن الصواب أن يكون الزواج 
ial‏ نصرانية آوهودية SUG:‏ طفیف d‏ بلد مسلم. فقد فرق الفقهاء بالتفصیل ون الهود والسیحیین. هو 
أن الرجال یمکن أن یکون لهم تأثير آکبر على الأسرة. وفرقوا بين الدولة السلمة وغير السلمة. GY‏ الجو Goll‏ فما 
لا يبقي الرجل ÉE‏ على الدین. بل ٍنه سیساعد زوجته الكتابية على اعتناق الاسلام. 


آهمية العتقدات الدينية في الزواج: 

لیس من قبیل التحیز اعطاء أهمية للمعتقدات الدينية في الزواجء وإنه لا يشير إلى التعصب ولا إلى ضيق الأفق. بل 
الہدف Leo‏ حماية الزواج؛ GY‏ أحد الزوجین في نفس النزل یعتقد of‏ الله واحد. ولا یعبد أحدا إلا বোটা‏ ومن ناحية 
آخری في نفس البيت تُعبد الاصنام. ویقوم أحد الطرفین بتشجیم الأبناء على الإرسال إلى المسجد des‏ ترسیخ 
جذور الإيمان db‏ في قلوهم. والطرف SY‏ يدعوهم للذهاب إلى عبادة الأصنام» فكيف يتم GE‏ جو من 
الانسجام والمحبة في هذه البيئة؟ OF‏ الخلافات بين الزوجين تدمر الأسرةء liag‏ ما يعرفه الجميع في المجتمع. 


توافق الزوجين أعون على الحياة الأسرية: 

إذا تزوج المسلم من المسلمة فإنه يعيش في con‏ ولا يفكر عن دينا وأولاده. GY‏ التوافق بينهما من ناحية الدين 
أعون على الحياة الأسريةء وتكون بينهما الودة. ولا يكتفي بمجرد زواج المسلم من مسلمة فقط. بل الإسلام يرغب 
السلم في الزواج من المسلمة الملتزمة بأحكام SLAY‏ كما قال الرسول শা‏ المرأة لأربعة LIU.‏ وجمالہا 
وحسہا ودينها فاظفر بذات الدين تربت يداك" " وان الإسلام يحرض أتباعه على طاعة الله ويكون المسلم قواما 
على زوجته. GY‏ من طبيعة المرأة أن تكون تابعة للزوج. ولا يمكن أن يكون غير المسلم وليا على الزوجة السلمة. 
of‏ عقيدتها تمنعہا عن cael]‏ كما قال القرآن: 915৯‏ يَجْعَلَ AUI‏ لِلْكَافِرِينَ de‏ المُؤْمِنِينَ ৫৯৮০‏ (النساء: (VEN‏ 
ولذلك إذا تزوجت المسلمة غير المسلم لتعارضت طاعتها له مع طاعتها لله حيث قال Y Jyul‏ طاعة 
مخلوق في معصية الخالق" ” 


ارتفاع التكاليف سبب الزواج من المشركة: 

وان المشكلة الكبيرة التي تواجہہا الأمة هي زيادة الإسراف في زواج الأولاد. وان الله منع عن التبذیر: ০১201 SI)‏ 
158 إِخْوَانَ الشَيَاطينِ4" (لسراء: (YY‏ وإذا نظرنا إلى إعداد الزواج في مجتمعنا الإسلامي. فإننا نرى أن ملايين 
الروبیات Gad‏ على زواج واحد. لذا إذا لم يكن هذا اسراف وتبذيرفما هو تعريف الاسراف والتبذير؟ 


الأحكام بزواج المسلم من المشركة: 

إن الله أنزل الأحكام عن الزواج من المشركة أو الكتابية في القرآن. ثم دون أئمة الفقه الإسلامي مسائل ضخمة. 
فلا يستطيع أحد أن يقوم بإصدار حكم جديد مهما تغيرت الظروف و ৮০9৩‏ ولأجل ذلك قد تكلمت الشريعة 
عن هذه المسألة لہا تتعلق بالعقيدة وسلامة الجتمع. وتقول: الزواج من المشركة والشيوعية والبوذية لا Jom‏ 
ویقول القرطبي :"أي لا تزوجوا المسلمة من المشرك وأجمعت الأمة على أن المشرك لا يطأ المؤمنة" ‏ وقد كتب 
الإمام النووي: "ويحرم نكاح من لا كتاب لها" '' 
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نظرة على آراء الفقهاء عن زواج المسلم من غيره: 

وهنا أذكر آراء العلماء بالاختصارء وبقول الإمام الرازي معبرا رأيه عن هذه السألة: فلا خلاف ها هنا أن المراد به 
الكل-أي جميع غير المسلمين- وأن المؤمنة لا يحل تزوجها من الكافر البتة على اختلاف أنواع الكفرة" '' 

وقد روى الطبري عن قوله تعال: "ولا نکخوا "(Sali এ OI EL‏ يعني مشركات العرب GU!‏ لیس فهن 
کبان يقرانة ۲ 

وقال ابن كثير: "هذا تحریم من الله على المؤمنين أن یتزوجوا من الشرکات" " وقال الإمام مالك:" إن السلمة لا 
يجوز أن ینکحها النصراني أو الهودي على حال" ^ وقال الشافعي: "فإذا أسلمت المرأة of‏ ولدت على الإسلام أو 
أسلم أحد أبوبها وهي صبية لم تبلغ حرم على كل مشرك كتابي ووثني نكاحها بكل حال" " قال الهوتي: "ولا يحل 
لمسلمة نكاح کافر بحال Go‏ یسلم" '' وقال ابن مفلح: "إذ لا يجوز لكافر نكاح مسلمة "۲۲ 

وكتب ابن قدامة: "إن أسلمت الكتابية قبله وقبل الدخول تعجلت الفرقة سواء كان زوجها كتابيا أو غير كتابي إذ 
لا يجوز لکافر نكاح مسلمة " *'. وقال ابن حزم: "ولا يحل لمسلمة TSG‏ غير مسلم أصلا برهان ذلك قول الله" ٭' 


اختلاف الفقہاء في هذه المسألة: 

وهناك خلافات كثيرة بين العلماء. ولكهم جميعًا يعملون من أجل DLN‏ ودارسوا الأوضاع دراسة تحليليةء 
بادروا إلى تقديم الحل الصحيح للأمة. وقد عبروا جمیعاً عن آرائهم في ضوء الكتاب والسنة لمعالجة القصیةء 
ولذلك لن يكون من المرغوب فيه IÍ‏ أن نتشاجر مع كل هذه الاختلافات. Gig‏ نتفق علها كل الاتفاق. lids‏ 
السبب عرضت خلافاتهم للقرآء؛ لأن المسلم يؤمن بالله واليوم الآخرء كما هو یمن بجميع الرسل والأنبياء وبجميع 
الكتب السماوية. 


حكم زواج المحصنات الكتابية والمحصنات الحرة من المسلم: 

وينبعث سؤال إذا chi‏ الإسلام زواج المحصنات الکتابیةء والمحصنات الحرة المعروفة في المجتمع بالعفة. كيف 
يعرف أنها عفيفة في أمريكا وأوربا أو في البلدان الغربية؟ وان الحضارة الغربية العارية وتدمر جميع القيود الأسرية 
Sully‏ الاجتماعية. فتخرج بناتها من البيوت أمام الآباء بالملابسة التي تہیج الشهوات الجنسية. وتندفع وراء 
الشہوات بخلع العذار دون الفرق بين الإخوان والأخواتء لقد اعتاد الغربيون أن يكونوا مثل الزوجين في استمتاع 
بعضهما بالبعض بدون زواجء ثم يقومون بالعلاقات الجنسية عاما بعد عام دون الالتفات إلى «GEM‏ وهذه 
الثقافة الأوربية والحضارة الغربية تذهب بأبنائها إلى الہلاك والدمارء وتدمر جميع الحواجز الأسرية التي تحول بين 
الحضارة الغربية الهدامة والحضارة الإسلامية السمحة بكل قوة بأسماء مختلفة. 


زواج بعض الصحابة من الكتابيات: 

وذكر في كتب أسماء الرجال أن بعض الصحابة تزوجوا الکتابیینء ولكن لا نحتاج إلى ذکرهم. وهذا ليس موضوع 

مناقشة البحث هناء ومع ذلك نشير إلى بعض مہم لإثبات حقيقة الأمر فقط. وعلى رأس قائمتہم حذيفة. وهو 

تزوج یہودیةء وطلحة بن عبيد الله أنه نكح بنت عظيم الهود. ولكن "كره عمر لطلحة وحذيفة نكاح الهودية 
we,‏ ۲۰ 

والنصرانیة 
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وذكر "أن olie‏ بن عفان تزوج نصرانية. و Lel‏ أسلمت. وفي غالب أحيان أن المرأة تميل إلى زوجها. ولأجل 
ذلك حرمت المسلمة على المشرك" '' 
خلاصة مواقف العلماء من زواج الكتابيّة: 
٭ الجواز: وهو مذهب جمہور العلماء"الْيَوْمَ gal‏ لَكُمْ ০০৯ ..... LUG‏ مِنْ الُْؤْمِنَاتِ ০০৯৯9‏ 
all ৬০‏ أُوتُوا اکتا من قَبْلِكُمْ4 " (المائدة (o:‏ 
e‏ الجواز مع الكراهة: كره رجال من alist!‏ ومن بيهم "عمر deg‏ وتبعہما بعض التابعين مهم عطاء بن أبي 
তে‏ 
e‏ التحريم: يقول بعض من الصحابة في قوله تعال: ২০)‏ تنکخوا এ ০৫১৯০‏ يُؤْمِنَ 29 Ga GE 4০৯‏ 
مُشْركَة gly‏ أَعْجَبَتَكُمْ4" (البقرة: ۲۲۱). و oil‏ عْمَرَقَالَ: Gy"‏ اللَّهَ তি‏ المشركَاتٍ এল‏ الْمُؤْمِنِينَ ولا পল‏ من 
géi LA diy‏ من Gi‏ تفول ভি BAL‏ عِيسَى وَهُوَ عَبْدٌ من alll ১৩৪‏ فكأته يرى 0 آية المائدة 
منسوخة" Y‏ 
الخاتمة: 
إن الباحث نفسه يعطي الأولوية لتحريم الزواج من الكتابية في دار الکفر Go‏ ضوء الحقائق التي ذكرها في البحث. 
ويرى أن زواج السلم من الكتابية في دار الإسلام مباح مع الكراهة. والبحث كله مبني على الآراء od all‏ في كتب 
الفقه التي ظہرت في عصور GB‏ فكيف يجوز التزوج من الكتابيات في عصرنا الذي يقال إنه عصر الفحشاء 
والمنكرات فشت بفضل الشبكة "الإنترنت". و نتائج البحث في سطور: 
© الا يجوز من المشركة التي ليس لہا دين سماوي إتفاقا. 
٭ يجوز من الكتابية بين الكراهية. 
ينبغي أن تكون الكتابية عفيفة. 
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VAY ا منہاج. دار القلم. بيروت. ج/۰۳ ص/‎ «ASLAN النووي. محبي الدين أبو زكريا یحی بن شرف الحزامي‎ 7 
oe Vg الرازي» فخر الدین. التفسي رالكبيرء دار الفكر» بيروت.‎ -'' 
TU ص/‎ t/z االطبري. محمد بن جريرء تفسي ر الطبري» دار الحديث. القاهرقة‎ ০ 
تفسیر/بن کثیر» دار الطيبة. بیروت» ج/ ۰۱ ص/474.‎ OS الفداء إسماعيل بن عمر بن‎ gil عماد الدين‎ tS ابن‎ -'' 
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walle - '‏ أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي pole‏ الأصبحي الحميري Gall‏ (۵۱۷۹-۹۳ / ۷۹۱-۷۱۱م) ا مدونة الکبری. دار الكتب 
العلمية. بیروت. t id‏ ص/۳۰۹۱. 

- الشافعي. محمد بن إدريسء الأم» دار الحكمة. بیروت: ج/ ۵ ص/ Y‏ 

" - الهوتيء آبو السعادات النصور بن يونس بن صلاح الدين بن حسن بن أحمد بن علي بن إدريس Gl‏ الحنبلي المصري 
القاهري.كشاف القناع. دار القلم. بيروت. ج/ ٥ء‏ ص/ AO‏ 

''- ابن مفلحء gil‏ إسحاق برهان الدين إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد بن مفلح الراميني القدسي الصالحي الحنبلي / NEN‏ - 
এ) ۹‏ آداب ا معلم وا متعلم. مؤسسة الرسالة. بيروت. ج/ Y‏ ص/ NW‏ 

^- ابن قدامة.موفق الدين عبد الله بن احمد بن قدامة. الغني» دار القلم. بیروت. ج/ Y‏ ص/ AYA‏ 

'- ابن حزم. أبو محمّد (de‏ بن أحمد بن سعيد بن حَرْم بن غالب بن صالح بن cali‏ بن مَعدَان بن سُفيان بن 55503 الأندلمي gll‏ 
لحلی. دار الحكمة. بيروت. ج/ ۹ ص/ EEA‏ 

'- الطبري. المرجع السابق, تفسي رالطبري. مؤسسة الرسالة. بيروت. HUE‏ ص/ NUT‏ 

- النووي. المرجع السابق. ا نہاج مع الحاشية. دار الفكر. بیروت. ج/ ۰۳ ص/ AAY‏ 

- أبو شیبةء أبو بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة إبراهيم بن عثمان بن خُوَاسْتي العبسي مولاهم الکوفی ۱٥۹(‏ ه - ۲۳۵ ھ)؛ مصنف 


۳۱ 
۳۲ 
أبي شيية. مؤسسة الرسالةء بیروت. Ve‏ صا Yo‏ 

- البخاري. ا مرحع السابق.الرقم: ۲۷۳۱ 
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মারুফ আর-রূসাফির কাব্যদর্শন: একটি বহুমাত্রিক বিশ্রেষণ 
(The Poetic Philosophy of Maruf Ar-Rusafi: A Multidimensional Analysis) 


Muhammad Hanif* 


Abstract: Maruf al Rusafi (1875-1945) is regarded as one of the most prominent 
poets in modern Arabic literature and the founder of the social school of poetry in 
Iraq. He was also an educationist, politician and literary scholar. Rusafi was born in 
1875 at Rusafa in Iraq. Rusafi started his early schooling at the primary schools of 
Baghdad. For higher education he joined Al-Rashidiyah al-Askariyah but he failed 
in the annual examination and left the institution, then he studied Arabic literature 
and Islamic Sciences and received informal education from Mahmud al-Shukri and 
other famous scholars. Although he started his career as a teacher, he was widely 
regarded as a famous poet through his impeccable poetry. He is also known as a 
poet of freedom. He produced a large body of poetry that included social and 
political issues, religious devotion and piety in particular. Specially he criticised 
the British occupation in Iraq and called for revolution through his famous poetic 
works, such as Tanbihun neeam النیام)‎ 42%), Al-Hurriyat Fi Siyasatil 
Mustamirin(Ose»xiaa4l ,(الحرية فى سياية‎ Hukumatul Entidaۆb)بادتنالا (حكومة‎ and 
Damishk Tandubu Ahluha(là! .(دمشق تندب‎ He was entirely rebellious against 
oppression, defensive of women and widows, freedom, love, revolution, strong 
advocate of education and knowledge. In this article, discussion has been made 
aboutthe Poetic Philosophy of Maruf Ar-Rusafi. 


ভূমিকা 

মারুফ আর-রূসাফি (১৮৭৫-১৯৪৫খি.) ইরাকের জাতীয় জাগরণের কবি ও প্রতিথযশা সাহিত্যিক | আরবি 
কবিতার পুনজগিরণ ও আধুনিকরণের অন্যতম পথিকৃৎ। পাশাপাশি তিনি একজন শিক্ষাবিদ, সমাজ সংস্কারক 
ও রাজনীতিবিদ | কবিতা রচনার মধ্যদিয়েই মূলত আরবি সাহিত্যের সুবিস্তৃত জগতে তার আবিভবি ঘটে | 
পরবর্তীতে তিনি গদ্যসাহিত্যেও সমান পারদর্শিতার স্বাক্ষর রাখেন। তিনি কবি হিসেবেই সমধিক পরিচিতি ও 
ব্যাপক খ্যাতি লাভ করেন | তার কাব্যদর্শন ও কাব্যচর্চা নিসক আবেগ-অনুভূতি ও ভাবাবেগের মাঝে সীমাবদ্ধ 
থাকেনি। সামগ্রিক জীবনাচার, মানবিক মূল্যবোধ, সামাজিকতা ও ধর্মীয় বিষয়ে তার দার্শনিক তত্ব ও 


বহুমাত্রিক চিন্তাধারা আধুনিক আরবি কাব্যধারায় নতুনমাত্রা সংযোজন করেছে | দেশপ্রেম ও আত্মচেতনায় 
উজ্জীবিত কবি আধিপত্য বিস্তার, স্বেচ্ছাচারিতা, অন্যায়-অবিচার, দুঃশাসন ও শোষণের বিরুদ্ধে কবিতার 


ভাষায় প্রতিবাদ করেছেন। তিনি কবিতার মাধ্যমে একদিকে যেমন অধিকারহারা ও সুবিধা বঞ্চিত লোকদের 
সুকরুণ চিত্র এঁকেছেন- অন্যদিকে অত্যাচারী, দুর্নীতিগ্রস্ত ও জালেম শাসকগোষ্ঠীর বিরুদ্ধে শির উঁচু করে 
দাড়িয়ে মুক্তির পথ অন্বেষণে দ্বর্থহীন আহ্বান জানিয়েছেন ۱ ধর্মান্ধতা, জড়াবদ্ধতা, গৌড়ামি ও ধর্মীয় বিষয়ে 
বাড়াবাড়ি পরিহার করে আধুনিক জ্ঞান-বিজ্ঞানচর্চা ও গবেষণায় মনোনিবেশের জোড়ালো ধ্বনিও প্রতিধ্বনিত 
হয়েছে তীর কাব্যিক সুরে। তীর রচিত কাব্যসম্ভারে একই সাথে জীবন, শিল্প ও প্রকৃতি এই তিনটি বিষয়ের 
সার্থক সমাবেশ ঘটেছে। তার কাব্যদর্শন, কাব্যের উপাদান ও ভাবধারায় এমন কিছু অভিনবত্ব রয়েছে- যা 
তার কাব্যচর্চাকে দিয়েছে অপূর্ব বৈচিত্র্য ও অনন্য সুষমা | 

মারুফ আর-রূসাফির সংক্ষিপ্ত জীবনপরিক্রমা 

মারুফ আর-রূসাফি ইরাকের বাগদাদ নগরীর “রূসাফা' নামক গ্রামে ১৮৭৫ খ্রিষ্টাব্দে জন্মগ্রহণ করেন OP তার 
পিতা আব্দুল গণী ছিলেন কুর্দি বংশোদ্ভূত এবং মাতা ফাতিমা আরব বংশোদ্ভূত l উনবিংশ শতাব্দীর শেষের 
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নামক গ্রামে আগমন করেন | সেখানের প্রাকৃতিক পরিবেশ ও নগরজীবনের নানা সুযোগ-সুবিধায় মুগ্ধ হয়ে 
পরবর্তীতে এ গ্রামে স্থায়ীভাবে বসবাস শুরু করেন ١ এ গ্রামের দিকে সম্পৃক্ত করে তাকে ۳ নামে ডাকা 
হয়। তিনি এ নামেই সমধিক পরিচিতি লাভ করেন ۱ 
পিতা-মাতার কাছেই কবির শিক্ষার হাতেখড়ি হয়। স্থানীয় এক মক্তবে এঁতিহ্যগত কারিকুলাম অনুযায়ী তিনি 
প্রাথমিক শিক্ষা ও কুরআনুল কারিম ‘হিফয’ সম্পন্ন করেন। এরপর তাকে “রুশদিয়্যা সামরিক বিদ্যালয়ে’ ভর্তি 
করিয়ে দেন।' এখানে চারবছর অধ্যয়নের পরও চুড়ান্ত পরীক্ষায় অকৃতকার্য হয়ে তিনি প্রাতিষ্ঠানিক শিক্ষা 
পরিহার করেন এবং বাগদাদের বরেণ্য শিক্ষাবিদ, পণ্ডিত ও প্রথিতযশা আলেমের নিবীড় তত্বাবধানে ধর্ম, 
ভাষা-সাহিত্য , তর্কবিদ্যা, আইন ও ইতিহাস বিষয়ে গভীর বুৎপত্তি লাভ করেন। কবির শিক্ষাগ্তরুর মাঝে 
বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য | কবির সামগ্রিক জীবনপ্রবাহে তার শিক্ষাগ্তরু আল-আলুসির প্রভাব বিশেষভাবে 
পরিলক্ষিত হয়। প্রিয় শিক্ষকের তত্ত্বাবধানে থেকে রূসাফি কাব্যচর্চা শুরু করেন। ছাত্রাবস্থাতেই তার বেশকিছু 
কবিতা তৎকালীন সিরিয়া ও মিশরের বিখ্যাত পত্রিকায় প্রকাশিত হয়। যা তার কাব্যচর্চায় নতুন প্রাণের সঞ্চার 
করে এবং কাব্যপ্রতিভা বিকাশে গুরুত্বপূর্ণ অবদান রাখে t 
তিনি শিক্ষকতার মাধ্যমে কর্মজীবন শুরু করেন" পাশাপাশি কাব্য ও সাহিত্যচর্চা করেন। অল্পসময়ে তার 
'সাবিলুর রুশদ' (سبيل الرشد)‎ কর্তৃপক্ষ কবিকে ডেকে পাঠান। তিনি 5575 চলে আসেন এবং পত্রিকায় 
লেখালেখির সাথে “রয়েল হাই স্কুল’ ও ওয়াক্ফ মন্ত্রণালয়ের অধীনে “মাদরাসাতুল ওয়ায়িজীন'-এ শিক্ষক 
হিসেবে কৃতিত্বের সাথে দায়িত্ব পালন করেন। এ সময় তিনি সেখানকার এক ধার্মিক ও 8768 রমণীর সাথে 
বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ 55 pP ১৯১২ সাল থেকে বেশ কয়েক বছর তিনি SECT তুর্কি প্রতিনিধি সভায় দক্ষিণ 
ইরাকের একটি জেলার প্রতিনিধিত্ব করেন। এরই মাঝে প্রথম বিশ্বযুদ্ধ (১৯১৪-১৯১৮ খ্রি.) শুরু হয়। 
যুদ্ধকালে BBW অবস্থান করলেও যুদ্ধ শেষে তিনি দামেশকে চলে আসেন ।” সেখানে সাত মাস অবস্থানের 
পর জেরুজালেমে এক টিচার্স ট্রেনিং কলেজে তিন বছর আরবী ভাষা ও সাহিত্য বিষয়ে পাঠদান করেন > 
১৯২১ সালে ইরাক সরকারের আহ্বানে দেশে ফিরে আসেন এবং শিক্ষা মন্ত্রণালয়ের অধীনে অনুবাদ সংস্থার 
ভাইস চেয়ারম্যান নিযুক্ত হন। ১৯২৪ সাল থেকে ১৯২৯ সাল পর্যন্ত তিনি শিক্ষা মন্ত্রণালয়ের অধীনে বিভিন্ন 
গুরুত্বপূর্ণ বিভাগে সুনামের সহিত দায়িত্ব পালন করেন ۰م حر‎ কর্মজীবন শেষে তিনি ১৯৪৫ খ্রিষ্টাব্দে ১৬ 
মার্চ শুক্রবার সকালে নিজ গৃহে মৃত্যুবরণ করেন ।» 
মারুফ আর-রূসাফির í 
রূসাফির কাব্যমালা জাতীয় জাগরণ ও সমাজ পরিবর্তনের 21715 আহ্বান জানিয়ে স্বাচ্ছন্দ্যে বিচরণ করেছে 
জনসাধারণের হৃদয় থেকে হৃদয়ে ۱ মানুষের যাপিতজীবন, তাদের অর্জিত অভিজ্ঞতা, হাসি-আনন্দ, দুঃখ- 
ব্যাপারে সতকীকরণ তার কাব্যশিল্পকে করেছে দীপ্তিমান। যা তাকে এনে দিয়েছে একজন সাম্যবাদী ও 
জাতীয় জাগরণের কবির খেতাব এবং অনন্য মর্যাদা ۲۰ তাকে পরিণত করেছে ইরাকের কাব্যসাহিত্যের 
প্রাণপুরুষ রূপে | রূসাফির কাব্যচর্চার পরিধি ছিল অত্যন্ত ব্যাপক ও বহুমুখী | প্রাচীন ও আধুনিক প্রায় সকল 
বিষয়-ই তার কবিতায় আলোচিত হয়েছে নতুন রূপে ও অভিনব আঙ্গিকে ।” তার কবিতার ভাষাশৈলী, 
আহমদ শাওকি ও হাফিজ ইবরাহিমের চেয়েও শ্রেষ্ঠ ও উচু স্তরের কবি হিসেবে অভিমত দিয়েছেন মুস্তফা 
আস-সাফা বলেন, 
2295 الافتنان فى الشعر. وقد ظهر فى شعره الكونى والفلسفی نزعات‎ God هذا العصرء‎ clad أنه كان من كبار‎ 
دالة على عمق تكفيره. كما أبان شعره الوصفی عن دقة وقوة فى تصوير الأشياء."‎ 
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“তিনি আধুনিক যুগের একজন উচু স্তর কবি ও প্রতুত্প্রন্নমতি ছিলেন। রূসাফি রচিত জাগতিক ও দার্শনিক 
কবিতায় তার চিন্তার গভীরতা ও পরিপক্কতার ছাপ প্রতিভাত হয়। যেমনিভাবে তার বর্ণনামূলক কবিতায় 
কোনো জিনিসের চিত্রায়ণে তার যথার্থতা ও PHO বিষয়টি সুস্পষ্ট হয়ে ওঠে | 

উপ্যাখ্যান উপস্থাপনের প্রয়াস পেয়েছেন ১. الديوان‎ , ২. ا مراق في لغة العامة من أهل العراق‎ ads, ৩. ads 
رسائل التعليقات.» , رواية الرؤياء .8 , المجنة في ارتضاخ اللكنسة‎ ১ محاضرات في آداب اللغة العربية.‎ , ٩. على‎ 
العلاء‎ Qh العلاء .ا ,باب سجن‎ জো ell, D. الأدب الرفيع .33 , عالم الذباب .50 , نظرة إجمالية في حياة ا متني‎ 
,في ميزان الشعر و قوافية‎ ১২,১19 والأداة .28 , الرسالة العراقية, 99 , خواطر و‎ UV, ১৫, شخصية محمد‎ 
الثائر .ناد , صلى الله عليه وسلم‎ ৮০১] الأنشدية الوطنية .39 , مع‎ , db. تمائم التعليم والتربية‎ , DD. مخترات‎ 
الصافي من شعر الرصافي .32 ,من معروف الرصافي‎ all, نفه الطيب في الخطابة والخطیب.30‎ | 

আধুনিক আরবি কবি-সাহিত্যিকদের মাঝে যারা সাম্য ও সমঅধিকার প্রতিষ্ঠা, ধনী-দরিদ্রের ব্যবধান 
দূরীকরণ, শাসক গোষ্ঠীর অন্যায়-অত্যাচার ও জুলুম-নির্যাতনের বিরুদ্ধে তাদের বজ্রকণ্ঠকে উচ্চকিত 
চেতনা ও মানবতাবাদি কবিদের পথিকৃত। তার কবিতা ও সৃষ্টিশীল সাহিত্যকর্মে মানবপ্রেম, মানবিকতা, 
অসাম্প্রদায়িকতা, উদারতা ও মানবতার জয়গান দেদীপ্যমান। জাতিগত পশ্চাদপদতা, অজ্ঞতা, অস্থিরতা ও 
সামাজিক অবক্ষয় রোধের বিষয়টিও উঠে এসেছে তীর কাব্যে | নিঃস্ব, দরিদ্র, অসহায়, বিধবা ও অবহেলিত 
জনসাধারণের প্রতি তার ছিল প্রগাঢ় অনুরাগ ও অগাধ ভালোবাসা | তার কবিতার একটি বিশাল অংশ জুড়ে 
সমাজের এসকল সুবিধা বঞ্চিত ও অবহেলিত মানুষের কথা উচ্চারিত হয়েছে। এসকল সাধারণ মানুষের 
সামগ্রিক উন্নতি ও ভাগ্য উন্নয়নের জন্য তিনি ছিলেন ব্যাকুলপ্রাণ। তার অনবদ্য কাব্যমালায় কখনো উঠে 
এসেছে অধিকার হারা মানুষের ন্যায্য অধিকার ফিরে পাওয়ার অনুপ্রেরণা, আবার কখনো ফুটে উঠেছে 
সাম্যবাদী চেতনা ও সাম্প্রদায়িক সম্প্রীতি প্রতিষ্ঠার জোরালো আহ্বান | আরবদের জাতিগত আবদ্ধতা, প্রাচীন 
গোড়ামি, চিন্তা-চেতানার সীমাবদ্ধতা ও নিশ্চলতার কথাও আলোচিত হয়েছে তার কাব্যসন্ভারে | 

কবির ঈদ ভাবনা ও অসহায়ের প্রতি watt মনোভাব 

রূসাফি 'আল-ইয়াতিম ফিল 7۶7۶ (الیتیم فى العيد)‎ কবিতায় ধনী-গরীবের ঈদের স্বরূপ উন্মোচনের প্রয়াস 
চালিয়েছেন। ঈদ অর্থ আনন্দ, খুশি । কিন্তু এই ঈদ যে কারো কারো জীবনে সুখের পরিবর্তে কষ্টের বার্তা 
নিয়ে আসে, কবিতার ভাষায় তিনি এর সার্থক রূপায়ণ ঘটিয়েছেন | সাধারণত ঈদের দিন বিত্তশালী লোকেরা 
বাহারি রঙের দামি পোশাক পরিধান করে। অন্যদিকে দরিদ্র ও নিঃস্ব লোকেরা পুরাতন ও জীর্ণশীর্ণ তালিযুক্ত 
পোশাক পরিহিত অবস্থায় দুঃখবোধ করে | তাছাড়া ঈদের দিন সধবা ও বিধবা রমণীদের জীবনে এক বিস্তর 
পার্থক্য পরিলক্ষিত হয়। সধবা নারীরা অলংকার পরিহিত অবস্থায় আনন্দ উচ্ছ্বাসে মেতে উঠে | অন্যদিকে 
বিধবা রমণীরা অতীতের স্মৃতিচারণ করে অশ্রুধারা প্রবাহিত করে। কবির দৃষ্টিতে ঈদের প্রকৃত রূপ যেন কষ্ট 
ও বিষাদের এক হৃদয়বিদারক উপ্যাখ্যান। আর ঈদের দিনের হাসি-খুশি ও আনন্দ হল কৃত্রিমতা ۱ 
রূসাফি উক্ত কবিতায় ঈদের দিনের এক হৃদয়বিদারক দৃশ্য তুলে ধরেন। কোনো এক ঈদে মানুষের অবস্থা 
পর্যবেক্ষণের জন্য তিনি বাইরে বের ہ‎ হঠাৎ তিনি উঠতি বয়সী বিবর্ণ চেহারার বাদামী রঙের কালো চক্ষু 
বিশিষ্ট এক ক্ষীণকায় বালককে দেখতে পান। যার পরনে ছিল জীর্ণশীর্ণ পোশাক । দুঃখ-দুর্দশায়পূর্ণ তার ধুলো 
PAS চেহারা থেকে দরিদ্রতা যেন বিন্দু বিন্দু করে ঝরে পড়ছিল ۱ পাশেই সন্ত্রান্ত ও বিত্তশালী পরিবারের 
যুবক ও তরুণরা ঢোলের উচ্চশব্দের তালে নেচে-গেয়ে আনন্দ প্রকাশ করছিল, কিন্তু পিতৃহীনতার ভীষণ 6 
কবলিত 3 বালককে এসবের কিছুই যেন স্পর্শ করছিল না। অবস্থা দৃষ্টে মনে হচ্ছিল চারপাশ প্রকম্পিত করা 
ঢোলের গগণবিদারী শব্দ যেন বালকটির কর্ণকুহুরে প্রবেশই করেনি ۱ তীব্র ঠাণ্ডা আবহাওয়ার দরুণ সে ছিল 
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উপর্যুপরি কম্পমান। তার আশেপাশে সকলেই ছিল উন্নত ও দামি পোশাক পরিহিত। অথচ সে কনকনে শীত 
নিবারণের জন্য সামান্য চাদরও পাচ্ছিল AT | বালকটির এহেন দুরবস্থা কবিকে 55-7375 করে তোলে | কবির 
হৃদয় দুঃখে মিয়মান ও ব্যথিত হয়ে পড়ে ۱ কবির ভাষায়- 

یری حوله الكاسين من حيث শি‏ يجد * على AN‏ من بُرد به یتلقع 

فكان ابتسام القوم كالثلج قارساً * لدی حسرات منه كالجمر تَلدّع 

فلما شجاني حاله وأفرّني * وقفت وكلي 635 "aso‏ 

ইয়াতিম বালক তার চারপাশে পোশাক পরিধানকারীদের দেখতে পাচ্ছে অথচ ঠাণ্ডা সত্তেও সে নিজেকে 
আবৃত করার মত কোন চাদর পায়নি। বিদগ্ধকারী অগ্নিকুণ্ডের মত তার (বালকের ) দুর্দশার নিকট 
সম্প্রদায়ের মৃদু হাসি ছিল বরফের ন্যায় কনকনে ঠাণ্ডা | তার অবস্থা আমাকে ব্যথিত ও বিচলিত করে তুলল। 
আমি তথায় দাঁড়ালাম আর আমার সমস্ত মন-প্রাণ দুঃখে RINT ও ব্যথিত হয়ে পড়ল ا‎ 
কবির বিদ্রোহী মনোভাব 
‘আল-ইয়াতিম ফিল ঈদ ۹م‎ শেষ স্তবকগুলোতে অন্যায়-অত্যাচারের বিরুদ্ধে কবির বিদ্রোহী ও সংক্ষুব্ধ 
মনোভাব লক্ষ্য করা যায়। তিনি হৃদয়বিদারক দৃশ্য অবলোকনের পর ব্যাকুল ও ব্যথিত অন্তর নিয়ে অশ্রু 
বিসর্জন করতঃ ফিরে আসেন | পথিমধ্যে পরিচিতজনদের একটি HOLT উপস্থিত হয়ে পুরো ঘটনার বিবরণ 
مك‎ সব শুনে উপস্থিত জনতা সাময়িক দুঃখ প্রকাশ করে এবং ‘ইন্নালিল্লাহ’ পাঠ করে, কিন্তু তাদের মাঝে 
কোনোরূপ প্রতিবাদী মনোভাব লক্ষ্য করা যায় না। কবি এমন ভয়াবহ ব্যাপারে তাদের শুধুমাত্র দুঃখ প্রকাশ ও 
ইন্নালিল্লাহ পাঠে আরও ব্যথিত হন এবং কৃত্রিম সমবেদনা প্রকাশ বন্ধ করতে বলেন। তিনি স্বৈরাচারী 
শাসকগোষ্ঠীর বিরুদ্ধে আত্মজাগরণের আহ্বান জানান | কবির ভাষায়- 

فقلت دعوا التأفيف فالعار لاصق* بكم واتركوا الترجيع فالأمر أفظع 

آلسنا cuts JM‏ قدیماً بلادنا *بأرجاتئها تور العدالة ২০৪‏ 

"eias فما بالنا نستقبل الضیم بالرضا* ونعنو لحکم الجائرين‎ 
‘আমি বললাম, তোমরা পরিতাপ ছেড়ে দাও। কারণ, দুর্নাম তোমাদেরকে পেয়ে বসেছে। আর ইন্না ۲5 
পড়াও পরিত্যাগ কর, কারণ ব্যাপারটি অত্যন্ত ভয়াবহ । আমরা কি সেই জাতি নই? অতীতে যাদের 
শহরগুলোর আনাচে-কানাচে ন্যায়নীতির শিক্ষা দীপ্তমান ছিল। আমাদের কি হয়েছে যে, আমরা সন্তুষ্ট চিত্তে 
লাঞ্কনাকে অভ্যর্থনা জানাচ্ছি এবং অত্যাচারী শাসকদের নিকট TSP অবনত করছি 1’ 
এ কথা FPS, যে জাতি সম্মিলিতভাবে ন্যায়পরায়ণতা পরিহার করে, জুলুম-নির্যাতন ও অন্যায়-অপকর্মের 
করে তখন তাদের উপর আসমানী গযব অবধারিত হয়ে যায়। তাদের জন্য অপমান, feme ও ধ্বংস 
অত্যাসন্ন হয়ে পড়ে । কুরআনুল কারিমে এমন বহু জাতির ঘটনা উল্লেখ রয়েছে, ন্যায়পরাণতা ও নীতি- 
নৈতিকতার পরিহার যাদের চুড়ান্ত পতন ও ধ্বংস অনিবার্য করে তুলেছিল ۳ 
অন্যায়-অবিচার ও বৈষম্যের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ না করা এবং জালেমের অত্যাচারী-হাত রুখে না দেওয়ার জন্য 
কবি ম্বজাতিকে SSA ও তাচ্ছিল্য করেন। এরপর তাদেরকে সুদৃঢ় সংকল্প ও স্বাধীনচেতা সাহসী মনোভাব 
নিয়ে ন্যায়পরায়ণতা ও সুবিচার প্রতিষ্ঠার জন্য সামনে অগ্রসর হতে বলেন। অত্যাচারি-জালেম ও 
স্বৈরাচারীদের পদানত করে আত্মমর্াদা ও সম্মানের সুউচ্চ আসনে সমাসীন হতে যদি মৃত্যু-পরোয়ানাও এসে 
যায় তবে তা হাসি-মুখে বরণের জন্য উৎসাহিত করেন | কবির ভাষায়- 

شربنا حميم JH‏ مل Laghi‏ * ولا نحن نشكوه ولا نحن RR‏ 

فلو أن call AE‏ یشرب مثلنا * هواناً لأمبى قالساً يتعوّع 
نموضاً إلى الغرّ الصّراح بعزمة * تخرّلرماها الطْغاة وتركع 
ألا ৩০15:‏ الهوض إلى العلا * là‏ على موتي به لوقع" 
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‘আমরা লাঞ্ছনার উষ্ণ বারি পান করে উদর পূর্তি করেছি। কিন্তু এ জন্য আমরা কোন অভিযোগ কিংবা দুঃখ 
প্রকাশ করছি না। গোত্রের কোন AOS যদি আমাদের মত NENI পানি পান করত, তবে সেও উহা উদর 
থেকে বের করার জন্য বমি করে ফেলত | তোমরা এমন দৃঢ় সংকল্প নিয়ে প্রকৃত সম্মানের দিকে অগ্রসর me; 
যার সম্মুখে উচ্ছুংখল ও বিদ্রোহী নতজানু হয় এবং মস্তক অবনত করে। শোন! তোমরা উচ্চ মর্যাদার দিকে 
অগ্রসর হবার জন্য অঙ্গীকারনামা লিখে নাও ۱ আমি এ ব্যাপারে মৃত্যুর জন্য স্বাক্ষর করতে প্রস্তুত ۲ 
জ্ঞানার্জন ও গবেষণা প্রসঙ্গে কবির দৃষ্টিভঙ্গি 
শিক্ষা মানুষকে আলোলিক করে। সত্য, সুন্দর ও ন্যায়ের পথে পরিচালিত করে। শিক্ষা মানুষকে সচেতন, 
কর্তব্যপরায়ণ ও দায়িত্বশীল হতে শেখায়। আধুনিক বিশ্বে পৃথিবীবাসী যেসকল নাগরিক সুযোগ-সুবিধা লাভ 
করছে তার মূলে রয়েছে শিক্ষা ও গবেষণার প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ অবদান | আধুনিক বিশ্বের সাথে তাল মিলিয়ে 
চলতে হলে শিক্ষার কোনো বিকল্প تہ‎ অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক অঙ্গনের মূলচালিকা শক্তি শিক্ষা | মূলত 
শিক্ষিত ও কর্মক্ষম জাতির মাধ্যমেই একটি দেশের অর্থনৈতিক প্রবৃদ্ধি সাধিত হয়। কোনো ভূখণ্ডের 
রাজনৈতিক স্থীতিশীলতা, কূটনৈতিক সাফল্যের জন্যও দরকার শিক্ষা ও গবেষণার। রূসাফি অজ্ঞতাকে 
জাতীয় অধ্পতনের মূলকারণ এবং শিক্ষা ও জ্ঞানার্জনকে উন্নতির মূল সিড়ি হিসেবে আখ্যায়িত করেন। তার 
মতে, জ্ঞান অর্জনের মাধ্যমেই একটি জাতি সুশৃঙ্খল হয়, দেশে শৃঙ্খলা ও ন্যায় প্রতিষ্ঠা হয়। আর অজ্ঞতা ও 
অদক্ষতা মানুষকে কর্তব্য পালনে ফীকিবাজি শেখায়। কোনো জাতি যদি তার সন্তানদের সুশিক্ষা নিশ্চিত 
করার জন্য শিক্ষা প্রতিষ্ঠান ও গবেষণাগার প্রতিষ্ঠা না করে তবে একসময় দেখা যাবে যে, তাদের পরিহিত 
বন্তরপুলো-ই হবে তাদের কাফন আর তাদের গৃহগ্ডলো হবে কবরস্বরূপ | কবির ভাষায়- 

بالعلم تنتظم البلاد فإنه * لرق كل مدينة مرقاة؛" 

إذا ما عق موطهم أناس* ولم يبنوا به للعلم دورا 

91995 موتى * وليس بيوتهم إلا‎ GLAST فان ثيابهم‎ 
‘একটি দেশের সার্বিক শৃঙ্খলা প্রতিষ্ঠার মূল মাধ্যম হল শিক্ষা | এবং একটি জনপদের উন্নতি ও অগ্রগতির মূল 
সিঁড়ি হল শিক্ষা । কোনো জাতির দায়িত্বশীল লোকেরা যদি কর্তব্যপরায়ণ না হয় এবং জ্ঞানচর্চা ও গবেষণার 
জন্য বিভিন্ন প্রতিষ্ঠান ও একাডেমি গড়ে না তোলে তাহলে দেখা যাবে একদিন তাদের পরিহিত বন্্গুলোই 
শিক্ষা ও সামাজিক তৎপরতায় নারীদের অংশগ্রহণ 
পথপ্রদর্শক ও উৎসাহদাতা | তিনি বিশ্বাস করতেন, একটি জাতির অর্ধাংশ নারীদেরকে নিরক্ষরতা ও অজ্ঞতার 
অন্ধকারে রেখে কোনো জাতি উন্নতি ও অগ্রগতির সুউচ্চ শিখরে আরোহন করতে পারে না। পুরুষদের মত 
নারীদের মেধা, সৃজনশীলতা ও কর্মক্ষমতাও এক প্রকারের অমুল্য সম্পদ | সুতরাং তাদেরকে শিক্ষা, গবেষণা 
ও দক্ষতা অর্জন থেকে দূরে রেখে তাদের কর্মক্ষমতাকে বিনষ্ট করা এই মূল্যবান সম্পদের অপচয় | ধর্মীয় 
জড়াবদ্ধতা ও গৌড়ামির কারণে নারীদের শিক্ষাদীক্ষা থেকে দূরে রেখে তাদের যে দুরবস্থা ও শোচনীয় 
পরিস্থিতির দিকে ঠেলে দেওয়া হয়েছিল তিনি তা অবলোকন করে ভীষণভাবে ব্যথিত TOT | কেননা নারীরা 
ছিল একটি পরিবার, সমাজ ও রাষ্ট্রের গুরুত্বপূর্ণ ও অবিচ্ছেদ্য অংশ | তাই জাতীয় জীবনে উন্নতি ও প্রবৃদ্ধি 
অর্জনের জন্য ধর্মীয় অনুশাসন মেনে নারীদের যথোপযুক্ত শিক্ষা প্রদান, দক্ষতা অর্জন ও উন্নয়নমূলক 
কর্মকাণ্ডে তাদের নিরাপদ অংশগ্রহণের জোরালো আহ্বান জানান তিনি। তিনি পূর্বের মহিয়সী মুসলিম 
রমণীদের কথাও তার কবিতায় তুলে ধরেন, যারা জ্ঞানের জগতকে আলোকিত করার পাশাপাশি রণক্ষেত্রেও 
مت تا‎ GENA REED নারীদের শিক্ষার আলো থেকে দূরে রাখাকে তিনি 
জাহেলি যুগের কন্যা সন্তানদের জীবন্তপ্রোথিত প্রথার চেয়েও ভয়ংকর হিসেবে আখ্যায়িত করেন। কবির 
ভাষায়- 

أليس العلم في الأسلام فرضاً * على آبنائه وعلی البنات 
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وكانت أمنا فى العلم بحرا * تحل لسائلہا المشكلات 
لئن وأدوا البنات فقد قبرنا* جميع نسائنا قبل الممات 

حجبناهن عن طلب العما T‏ فعشن بجہلہن مهتکات"۲ 
ইসলামে পুত্র ও কন্যা সন্তান উভয়ের উপর-ই কী জ্ঞান অর্জন আবশ্যক নয়? অতীতে আমাদের মায়েরা তো‏ 
গভীর জ্ঞান ও বুৎপত্তি অর্জন করতেন এবং প্রশ্নকারীদের সমস্যার সমাধান দিতেন। তারা (জাহেলি যুগের‏ 
কাপুরুষরা) তাদের কন্যাদেরকে (লোকলজ্জার ভয়ে) জীবন্ত করব দিতো | এখন আমরাও আমাদের রমণীদের‏ 
(শিক্ষার আলো থেকে দূরে রেখে) মৃত্যুর পূর্বেই কবর দিয়ে দিচ্ছি। জ্ঞানার্জনের মাধ্যমে সম্মান ও মর্যাদার‏ 
কর্মহীন অবস্থায় লাঞ্ছনার জীবনযাপন করছে ١‏ 
কবির রাজনৈতিক দর্শন‏ 
রূসাফি ছিলেন একজন রাজনৈতিক ব্যক্তিত্ব | তার কবিতার একটি বিশাল অংশ জুড়ে রাজনীতির নানা বিষয়‏ 
উঠে এসেছে। তার কবিতার অগ্নিঝরা শব্দাবলি ইরাকের রাজনৈতিক অবস্থাকে সার্থকভাবে চিত্রিত করেছে।‏ 
পাশাপাশি সমগ্র আরববিশ্বের রাজনৈতিক অবস্থার পট-পরিক্রমাও স্থান পেয়েছে তার সুবিস্তৃত 7۹۱‏ 
গণমানুষের আশা-আকাজ্ক্ষা বাস্তবায়নে নিয়োগ SAT | ফলে তার কাব্যভাষা অনেকাংশে বিপ্রবাত্মক ও‏ 
বিদ্রোহী রূপ ۶/25 করে এবং ইরাকের রাজনীতির বিচিত্র অনুষঙ্গকে ধারণ করে। তিনি কবিতার ভাষায়‏ 
উপনিবেশবাদী বৃটিশ ও তাদের পুতুল সরকারের মুখোশ উন্মোচন করেন। সাধারণ জনগণকে অত্যাচারী‏ 
বৃটিশদের দুঃশাসনের বিরুদ্ধে প্রতিরোধের ডাক দেন। ঘুমন্ত ইরাকি জাতিকে মৌলিক অধিকার প্রতিষ্ঠা, বাক‏ 
স্বাধীনতা ও স্বকীয়তা রক্ষায় উজ্জীবিত করেন। এই অনবদ্য ভূমিকা তাকে একজন জনপ্রিয় রাজনৈতিক‏ 
ব্যক্তিত্বে পরিণত করে। পরবর্তীতে তিনি জনমানুষের একনিষ্ঠ মুখপাত্র ও রাজনৈতিক ভাষ্যকারে পরিণত‏ 
হন। স্বৈরাচারী দুঃশাসনের ফলে স্বাধীন দেশের জাতীয় পতাকা যে স্বাধীনতার প্রতিনিধিত্ব করে না, তাও তিনি‏ 
তুলে ধরেন | কবির ভাষায়-‏ 

ple‏ ودستور ومجلس أمة * كل عن Gall‏ الصحيح محرف 

مَن يقرأ الدستور শি‏ أنه وَفقاً * Sal‏ الانتداب مصلّف"۲ 
“পতাকা, সংবিধান ও জাতীয় পরিষদ এখন নিসক শব্দ বৈ কিছু নয়। এগুলো তাদের প্রকৃত অর্থ থেকে‏ 
বিচ্যুত ৷ সংবিধানের পাঠক মাত্রই জানে যে, এর ধারাগুলো দাসত্ব ও গোলামীর চুক্তি অনুযায়ী লিখিত 1’‏ 
ও্পনিবেশিক কর্তৃত্ব ও দুঃশাসনের বিরুদ্ধে নিদ্রামগ্ন ইরাকের অধিবাসীদের সতর্ক করেন। জুলুম ও‏ 
অত্যাচারের বিরুদ্ধে সোচ্চার হওয়া আহ্বান জানান স্বজাতির ব্যাপারে সকল প্রকার দ্বিধা ও সংশয় পরিহার‏ 
করে দেশমাতৃকায় সেবায় নিজেদের আত্মনিয়োগ করে দেশের সার্বিক কল্যাণ ও উন্নতি সাধনে ভূমিকা রাখতে‏ 
উৎসাহিত করেন | কবির ভাষায়-‏ 

فما بالنا نستقبل الضيم بالرضا * و نعنو لحكم الجائرين ونخضع 

MAS الى عز الصراع بعزمة * تخر لمرماها الطغاة و‎ Lase 
“আমরা কেন হাসিমুখে জুলুম-নির্যাতন ও অন্যায়-অবিচার মেনে নিচ্ছি? আমরা কেন অত্যাচারী-জালেমদের 
দুঃশাসনের কাছে মস্তক অবনমিত করছি? আত্মসম্মান ও সুউচ্চ মর্যাদা প্রতিষ্ঠার জন্য যেকোনো প্রতিকূলতার 
মস্তকে পালিয়ে যাবে । 
45175۱ ও কুসংস্কারের বিরুদ্ধে কবি 
মানবসৃষ্ট সংকট মাঝে সবচেয়ে ভয়াবহ হল ধর্মান্ধতা ও গৌড়ামি। যা একটি সমাজ ও রাষ্ট্রব্যবস্থাকে 
অস্থীতিশীল করে তোলে; পারস্পরিক সম্প্রীতি ও সৌহার্দবোধ বিনষ্ট করে; ভবিষৎ প্রজন্মকে এক অনিশ্চিত ও 
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অনিরাপদ পরিস্থিতির দিকে ঠেলে দেয়। তৎকালীন আরবসমাজে বিশেষত ইরাকে ধর্মের নামে এমন কিছু 
বিষয়ের আভির্ভাব ঘটে যা তাদের পশ্চাদপদতার কারণ হয়ে দাড়ায়, বিশ্ব প্রতিযোগিতার মঞ্চে তাদেরকে 
পিছনে ফেলে দেয় | ধর্মের নামে একপক্ষের অন্ধবিশ্বাস, অপর পক্ষের মাত্রাতিরিক্ত বাড়াবাড়ি এবং অন্য এক 
পক্ষের ধর্মবিমুখতা একটি সুশৃঙ্খল রাষ্ট্রের ভীত নড়বড়ে করে দেয়। রূসাফি এ বিষয়টি অনুভব করতে 
পেরেছিলেন। তিনি ধর্মের নামে বাড়াবাড়ি ও এক পেশে নীতির বিরুদ্ধে গিয়ে মধ্যমপন্থা অবলম্বনের পক্ষে 
জোরালো আহ্বান জানান | চিন্তাধারা ও মনোভাবের ক্ষেত্রে তিনি সমাজে প্রচলিত কুসংস্কার ও অন্ধ রীতিনীতি 
পরিহার করে সঠিক ইসলামের অনুসরণে স্বজাতিকে Eu করেন। 
ধার্মিকতা ও ধর্মান্ধতা এক বিষয় নয়। বরং এ দুটির অবস্থান সম্পূর্ণ বিপরীত মেরুতে | কল্যাণকামিতাই হল 
দীন। সুতরাং ধার্মিকতা মানুষের কল্যাণে কাজ করতে শেখায়। মানুষকে মানবিক গুণ সম্পন্ন করে। 
চিন্তাধারার ক্ষেত্রে উদার হতে শেখায়। পরোপকারী ও অন্যের সেবায় নিজেকে উৎসর্গ করতে উদ্বুদ্ধ ٭‎ ١ 
অন্যদিকে ধর্মান্ধতা মানুষের মনে কপটতা, সংকীর্ণতা ও বিদ্বেষের জন্য দেয়। মানুষের স্বাভাবিক চিন্তাভাবনার 
জগতকে কদর্য ও কলুষিত করে। ফলে ধর্মান্ধ ব্যক্তি পরিবার, সমাজ ও রাষ্ট্রের জন্য বিপদজনক ও 
ক্ষতিকারক হয়ে দীড়ায়। তাই কবি ধর্মান্ধতা, দীনের নামে বাড়াবাড়ি ও গৌড়ামি পরিহার করে জ্ঞান- 
বিজ্ঞানের নতুন নতুন শাখায় বিচরণ করতে উদ্বুদ্ধ করেছেন | তিনি বলেন- 

وخلوا جمود العقل এ‏ أمر دينكم فان جمود العقل للدين ০4০‏ 

V oU فمن قام باسم الدين يدعو مفرقا فدعواه فى أصل الديانة‎ 
“তোমরা তোমাদের ধর্মীয় বিষয়াদির ব্যাপারে জ্ঞানের জড়তা ও বুদ্ধির স্থবিরতাকে পরিহার কর। কেননা ধর্মের 
ক্ষেত্রে জ্ঞানের জড়তা ও বুদ্ধির স্থবিরতা ক্ষতি ও অকল্যাণ বয়ে আনে ۱ আর যে ব্যক্তির ধর্মের নামে বিভাজন 
ও বিভেদের আহ্বান জানায়, প্রকারান্তরে তার এ আহ্বান জঘন্য মিথ্যাচার বৈ কিছু নয় ৷ 
উপসংহার 
আধুনিক আরবি সাহিত্যের যুগসষ্টা কবি মারুফ আর-রূসাফি ইরাকিদের মুক্তিরদূত ও আলোর পথ প্রদর্শক 
হিসেবে এক ধ্রুবতারার ন্যায় MSHS হন। ওপনিবেশিক শাসন-শোষণ ও অন্যায় জুলুম-নির্যাতনের বিরুদ্ধে 
কলম হাতে তুলে নিয়ে নিদ্ৰামগ্ন জাতিকে সোচ্চার ও সতর্ক করেন। কবিতার মাধ্যমে জ্ঞান-বিজ্ঞানচর্চা, শিক্ষা 
প্রতিষ্ঠান ও গবেষণাগার প্রতিষ্ঠা, নারীদের শিক্ষা ও সামাজিক কর্মকাণ্ড পরিচালনার মাধ্যমে সামগ্রিক উন্নয়নে 
অংশগ্রহণের জন্য জোরালো আহ্বান জানান। জাতীয় জীবনের বাস্তবতা, অর্থনৈতিক দুরাবস্থা, রাজনৈতিক 
অস্থিতিশীলতা, সমাজ সংস্কার, ধর্মীয় গোড়ামি, সমাজের সুবিধা বঞ্চিত ও অবহেলিত নিম্ববিত্ত শ্রেণির কথাও 
শব্দসৃজন, রূপক-উপমা ও চিত্রকল্পের সার্থক রূপায়ণ আধুনিক আরবি কাব্য-সাহিত্যে যোগ করে 5 | 
সর্বোপরি তার এই তাৎপর্যপূর্ণ শিল্পকর্ম ও অনবদ্য ۳5 আরবি সাহিত্যের অমূল্য সম্পদে রূপান্তরিত 
হয়। যা কাব্যপ্রেমিদের অন্তরকে আলোকিত করবে প্রজন্ম থেকে প্রজন্মান্তরে | 
তথ্যনির্দেশ 
د‎ মুহিউদ্দিন আল-খইয়্যাত, মুকাদ্দামাতু দিওয়ানির রূসাফি (বৈরূত: মাকতাবাতু আহলিয়্যাহ, ১৯১০ f), পৃ. ১। 
২ আব্দুল মান্নান খান, মারুফ আর-রসাফি ওয়া তাসিরুল কুরআনিল কারিম ফি শি'রিহি, আল-মাজাল্লাতুল আরাবিয়্যাহ ঢোকা 
বিশ্ববিদ্যালয়: সংখ্যা-২, জুন ১৯৯৬ খ্রি.), পৃ. ۱ 
ইউসুফ ইজ্জুদ্দিন, ফিল আদাবিল আরবি আল-হাদিস (কায়রো: আল-হাইয়্যাতুল মিশরিয়্যা, ১৯৭৩ খ্রি.), পৃ. ৬৯। 
হান্ন আল-ফাখুরি, আল-জামিউ ফি তারীখিল আদাবিল আরাবি, খণ্ড (CAPS: দারুল জীল, ১৯৯৫ f3.), পৃ. ৪৮৬ | 
ড. আহমাদ আলী, আধুনিক আরবি কাব্যের ইতিহাস, খণ্ড ১ (চট্টগ্রাম: আল-“আকিব প্রকাশনী, ২০০৪ খ্রি.), পৃ. ২১৬। 


লমা খুদরি GIA, আল-ইত্তিজাহাতু ওয়া হারকাতু ফিশ শি'রিল আরাবিল হাদিস, পৃ. ১৮৯। 
আহমাদ কাব্বিশ, তারিখুশ শি'রুল আরাবিল হাদিস (বৈরুত: দারুল জীল, তাবি.), পৃ. 800 | 
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Abstract: People have been involved in some form of religion or other since the 
dawn of human civilization. From that primitive age to the modern age there are no 
religions or rites where Gods or Goddesses do not exist. In the ancient civilization, 
many deities existed in religions and religious rites. Looking at the Stone Age, 
Babylonian, Sumerian, Assyrian, Canaanite, Persian, Ancient Egyptian, Ancient 
Greek and Roman rites, and African and American rites, one finds the presence of 
numerous Gods and Goddesses. Basically their religions were polytheistic. Patterns 
of different religions and cultures found in ancient civilizations show that they were 
nature-worshipers. Efforts of ancient mankind seemed to satisfy the deities, which 
seemed to them of utmost importance in the course of human life. The sun, moon, 
planets, stars and fire were worshipped as sources of light. In some places God had 
been thought of as a symbol of the power of fertility. Clouds, rain and sun were 
considered as Gods to help human beings in agricultural work. Special objects that 
seemed to their knowledge insurmountable and mysterious, such as rocks, 
mountains, rivers, etc., were imagined as deities. Somewhere the deity was the 
reservoir of human qualities. The Gods appeared in the world with anthropomorphic 
qualities and merged freely with the people to establish the lineage of the Gods. 
Elsewhere, rulers and Gods had become one and the same. In some places the God 
or deity was the symbol of justice, and the preventer of injustice and oppression; 
Mitra is an example. Worship, offering, oblation and sacrifice had been made to the 
innumerable natural objects as Gods and Goddesses considering them as doers of 
good and evil deeds. This article contains a detailed discussion of all the above 
issues. 


ভূমিকা 

ব্যাপক ও 1555 ۱ এই মহাসমুদ্ব মন্থন করে প্রাচীন যুগের বিভিন্ন ধর্মে ঈশ্বর সম্পর্কে একটি সম্যক ধারণা 
উপস্থাপন করা বাংলা ভাষায় এটি প্রথম প্রয়াস বলে মনে করি। প্রস্তর যুগ থেকে শুরু করে ধাতব যুগের শেষ 
প্রান্ত পর্যন্ত বিভিন্ন সভ্যতায় যে সব ধর্মাচারের সন্ধান পাওয়া যায় তার উল্লেখযোগ্য ধর্মাচারে ঈশ্বর সম্পর্কিত 
ধারণা বক্ষমান নিবন্ধে উপস্থাপন করা হয়েছে। 

১. প্রাকৃতিক ঈশ্বর 

এই বিশ্বজগৎ-প্রকৃতি অসংখ্য উপাদানের অনবদ্য সমন্বিত রূপ এবং এই উপাদানসমূহ মানব সমাজের জীবন 
প্রবাহে বিচিত্র প্রভাবের দাবীদার | সব উপাদান সমান গুরুত্বপূর্ণ না হলেও কিছু কিছু উপকরণ সার্বজনীনভাবে 
গ্রহণযোগ্যতা লাভ করেছিল ۱ যেমন সূর্য একটি গুরুত্বপূর্ণ নিয়ামক যা পৃথিবীকে আলো দেয়। চন্দ্র ও 
নক্ষত্ররাজী রাতের অন্ধকারে প্রদীপ স্বরূপ মানুষকে দিশা CHT | পাহাড় মানুষকে আশ্রয় দেয়, নদী জল দেয়, 
আগুণ তাপ দেয়, বায়ু পৃথিবীকে শীতল রাখে এই প্রাকৃতিক BOTT মানুষকে কোন না কোন ভাবে উপকার 
সাধন করে। কৃতজ্ঞতা স্বরূপ ভক্তিবশত: মানুষ এসব প্রাকৃতিক উপাদানকে শ্রদ্ধা নিবেদন করে এবং অতি 
শ্রদ্ধাবশত: তাদেরকে ঈশ্বর রূপে কল্পনা করে। 

সুমেরিন ধর্মে ۰۳ সূর্যদেবতা ۱ এই দেবতা মানবকল্যাণে উত্তাপ ও আলোর ব্যবস্থা করে থাকে | আবার 
ইচ্ছা করলে কঠিন তাপদাহে পুড়ে ফেলতে পারে p ব্যবিলনীয় ও গ্যসিরিয়ান ধর্মাচারেও সূর্যদেবতার নাম 
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۳۱۳۳95 ধর্মাচারে সূর্য দেবতা ‘আমুন 57 | এ দেবতার শক্তিময় আলোতে বিশ্ব জগৎ হয় আলোকিত 
এবং ভূ-পৃষ্ঠে শস্য উৎপন্ন হয়। সে প্রতিদিন পূর্বাঞ্চলে অন্ধকার দুরিভূত করে স্বর্ণময় জ্যোতি নিয়ে আসে। 
তার চোখ থেকে আলোক রশ্মির জন্ম হয়। গ্রিক ধর্মাচারে সূর্যদেবতা ‘wg রোগ-ব্যাধি থেকে 
আরোগ্যদানকারী সত্য ও জ্যোতির ঈশ্বর ۰ কেলটস ধর্মাচারে Belenos সূর্যদেবতার দিকে মুখ করে 
প্রাকৃতিক শক্তির উৎস হিসেবে চন্দ্র, সূর্য ও তারকারাজীর পুজা করা mw দক্ষিণ আমেরিকার ইনকারা 
71۳7557 SAS, চন্দ্রদেবতা মামকিয়া এবং ছায়াপথ লামার আরাধানা করত ٠١ সুমেরিন ধর্মে চন্দ্রদেবতা ‘নানা’; 
ব্যবিলনীয় ধর্মে 'সীন? মায়া ধর্ম সংস্কৃতিতে চন্দ্র দেবতার নাম এক্সবেল' ।- 
ব্যবিলনীয় ধর্মাচারে নভমগ্ডলের দেবতা ‘অনু’ (Anu), সমুদ্র বা পানির দেবতা ‘ইয়া’ (Ea) এবং বায়ুমণ্ডলের 
দেবতা 7۳ہ“‎ | সূর্যদেবতা “শামাস’ ও চন্দ্রদেবতা Si | সমতল ভূমির তথা ধরিত্রীর দেবতা >۰ | 
রোমান ধর্মাচারে আকাশ দেবতা মহান জুপিটার (Jupiter) রাষ্ট্রের অভিভাবক; তার স্ত্রী জুনো (Juno) 
মাতৃত্বের দেবী; মার্স (Mars) যুদ্ধ দেবতা; ভেনাস (Venus) প্রেম দেবতা; নেপচুন (Neptunus) সাগর 
দেবতা; সার্টান (Sertenus) ফসলের দেবতা; প্রভৃতি গ্রহ-নক্ষত্র ও প্রকৃতিক দেবতা পরিলক্ষিত হয় l 
প্রাচীন পারস্যে মাজুসী ধর্মে অগ্নিকে ঈশ্বর জ্ঞানে পুজা করা me | আগুণ সব কিছু পুড়ে ধ্বংস করে দেয়, 
আবার অন্ধকার YASS করে | আগুণে পুড়ে স্বর্ণ খাটি হয়। সকল অনাচার ও পাপাচার অন্ধকারের প্রতীক 
পক্ষান্তরে যাবতীয় মঙ্গল ও কল্যাণ আলোর প্রতিরূপ ۱ WIHT মতে, আগুণ অত্যন্ত পবিত্র, তবে ঈশ্বর নয়। 
বরং OSA মাযদা মঙ্গলের ঈশ্বর এবং আহরিমান অকল্যাণের AST | আহুরা AAT একমাত্র সত্য ও ন্যায়ের 
প্রতীক, স্বয়ং জ্ঞানী (TILT একেশ্বর ٠١ 
২. কৃষি কাজের সহায়ক ঈশ্বর 
টাইগ্রিস ও ইউফ্রেটিস নদীর অববাহিকায় সুমেরীন জাতির বাস। এ অঞ্চলে অতিবৃষ্টি, অনাবৃষ্টি, বন্যা বা খরা 
প্রভৃতি প্রাকৃতিক দূর্যোগ লেগেই থাকত | এই প্রাকৃতিক দুর্যোগ থেকে মুক্তি পাওয়ার জন্য তারা কাল্পনিক মূর্তি 
তৈরী করে কিংবা মাটির ফলক অথবা পাহাড়ের গায়ে অসংখ্য দেব-দেবীর ছবি অংকন করত | তাদের ধারণা 
এসব দেব-দেবীকে তুষ্ট রাখতে পারলে প্রাকৃতিক দুর্যোগ থেকে রক্ষা পাওয়া AT স্বর্গের দেবতা ‘অনু’ 
(Anu) হল দেবতাদের পিতা এবং ভূপৃষ্টের দেবী 5215 স্বামী হওয়ার সুবাদে সে আসমান ও জমিনের 
অধিপতি দেবতা | তারই چم‎ আকাশ হতে বৃষ্টি বর্ষিত হয় এবং ভূ-পৃষ্ঠে উদ্ভিদ ও ফসল জন্মায়। উর 
অঞ্চলে এ দেবতা বিশেষভাবে বরণীয় ও ASA ۰ কেনানাইট ধর্মচারে উর্বরতার সাথে মেঘ ও বৃষ্টি বিজড়িত 
455 
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গ্রীক ধর্মাচারে “ডেমিটার' উদ্ভিদ ও শস্য দেবী এবং 555517517 উর্বরতার দেবী ۰ রোমান ধর্মাচারে পৃথ্বীরাজ 
'টেলাস মেটার' মূখ্য ঈশ্বর। সে Y- পৃষ্ঠের ঈশ্বর হলেও কৃষিকাজের ঈশ্বর হল Saturme, Pomona, Ceres 
ও Pales |= কেলটস ধর্মাচারে 'Cernunos' উর্বরতার দেবতা; Sucellos বজ্র, fay ও আতিথিয়তার 
দেবতা; Esus উর্বরতার দেবী ۳ মায়ান ধর্ম সংস্কৃতিতে অর্থনীতি কৃষিকেন্দ্রিক হওয়ায় বনের দেবতা, বৃষ্টির 
দেবতা, সমতল ভূমির দেবতা, উর্বরতার দেবতা এবং পশুর দেবতা ছিল৷” 
৩. রহস্যময় শক্তিদেবতা 
রোমান ধর্মাচারে নিদিষ্ট পারিবারিক দেব-দেবী ছিল। প্রত্যেক বাড়ীর ছিল রক্ষাকারী আত্মা Janus | তারা 
দেবতাদেরকে অংশত মানবাত্মার অধিকারী ACT প্রেতাত্মারূপে গ্রহণ করত | তাদের ধারণায় প্রত্যেক বস্তুর 
আত্মা আছে, তাদের নিকট পবিত্র বস্তুও দেবতার আসনে সমাসীন।» 
পলেনেশিয়া, ওসেনিয়া ও মেলানেশিয়া দ্বীপাঞ্চলের ধর্ম সংস্কৃতিতে ভূত-প্রেতের অস্তিত্ব বিদ্যমান । তাদের 
ঈশ্বর সম্পর্কে সুস্পষ্ট ধারণা পাওয়া না গেলেও তারা প্রেতাত্মায় বিশ্বাসী ছিল। কোন কোন প্রেতাত্মা দেবতার 
স্তরে উন্নীত হয়েছিল» আদীম সমাজে যাদু ও মানা শক্তির অধিকারী ব্যক্তিত্ব দেবতার প্রতিনিধি কিংবা স্বয়ং 
দেবতা বিবেচিত হত। যাদুকর যাদুর প্রদর্শনের মাধ্যমে সমাজে নিজেকে কর্তৃত্বের অধিকারী বলে জাহির 
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করে। কখনও কখনও সমাজে কর্তৃত্ব করতে গিয়ে নিজেকে এঁশীব্যক্তিত্ব বা ঈশ্বর বলে আনুগত্য দাবী TA | 
অথবা জন সাধারণ তাকে ঈশ্বরত্বে বরণ করে > মেলানেশিয়ান অঞ্চলে কোন ব্যক্তি বা বস্তুর মধ্যে মানা শক্তি 
ভর করলে এ ব্যক্তি বা ٭‎ রহস্যময় শক্তির অধিকারী হয়ে ওঠে | রহস্যময় মানা শক্তির অধিকারী ব্যক্তি বা 
বস্তু ঈশ্বরের মর্যাদায় উন্নীত 55 ۰ অনুরূপভাবে সেমিটিক জাতির লোকেরা গোত্রবদ্ধ জীবন যাপন PAS | 
তাদের বিশ্বাস প্রত্যেক গোত্রের উৎপত্তি হয়েছে কোন ব্যক্তি, প্রাণী বা উদ্ভিদ থেকে যাকে টোটেম বলা 
হয়েছে | এই টোটেম গোত্রীয় পিতা হিসেবে বিবেচিত হলেও وک‎ এই টোটেম দেবতা বা ঈশ্বরের আসনে 
অধিষ্ঠিত হয়।» কোন কোন পাথর বা পাহাড় যখন যেখানে রহস্যময় বলে মনে হয়েছে তখনই সেখানে তাকে 
ভক্তি, শ্রদ্ধা নিবেদন করেছে ঈশ্বরের মর্যাদায় | 

পারসিক ধর্মাচারে মিত্রা (Mithra) ছিল সকল সৃষ্টির জনক ও রাজাদের দেবতা | অন্যায়, জুলুম ও নির্যাতনের 
বিপক্ষে মিত্রা অতীব শক্তিধর ঈশ্বর | রাজারা রাষ্ট্র পরিচালনায় জনগণের প্রতি ন্যায়বিচারের প্রতীক মিত্রাকে 
সাক্ষী রেখে শপথ গ্রহণ করত এবং তার সন্তুষ্টির জন্য ঘাড় বলি দিত। ভারতীয় আর্যদের মধ্যে মিত্রাইজমের 
প্রসার ঘটে | গ্রীস ও রোমেও মিত্রাকে ঈশ্বর রূপ আরাধনা করা হত ۱۰ হিন্দু ধর্মেও অনেক ঈশ্বর বা দেব-দেবী 


রয়েছে। OCT ব্রহ্মা সৃষ্টিকর্তা, বিষ্ণু পালনকর্তা ও শিব সংহারকর্তা এই তিন জন হল সব চেয়ে শক্তিধর 
মহা-ত্রিদেবতা | 
৪. কাল্পনিক ঈশ্বর 


প্রাচীন ধর্মাচারে প্রায় সকল ঈশ্বরই কাল্পনিক। তারা কল্প কাহিনীতে (Mythology) বিশ্বাসী ছিল। কবি 
PAG (৭৫০-৭৮০ Ñ. পূ:) দেববৃত্তান্তে (Theogony) অনেক দেব-দেবীর বংশানুক্রম বর্ণনা করেছেন। 
দেবতারা মানুষের ন্যায়; কিন্তু তারা জগৎসমস্যার সমাধানে সিদ্ধহস্ত । তারা মানুষের মতই গুণাবলীর ধারক 
হলেও মানুষের সাথে মিলেমিশে থাকে | তবে তারা অমর | মানুষ ও দেব-দেবীর সংমিশ্রনে দেবংশধারা বিস্তার 
লাভ FA গ্রীকরা দেবতাদের বংশধর | 521 প্রমিথিওয়াস (Prometheus) এর পুত্র ও পুত্রবধূ গ্রীকদের পূর্ব 
পুরুষ | গ্রীকরা প্রতিটি সৃষ্টির ভিন্ন ভিন্ন সষ্টা কল্পনা করত ।- 

দেববৃত্তান্তে বর্ণিত আছে, স্বর্গদেবতা ইউরেনাস ও ধরিত্রীর দেবী গিয়ার (Gaea) বার জন সন্তান টাইটান নামে 
অভিহিত ছিল। এরা প্রত্যেকেই এক এক জন দেবতা ছিল। 3 সময় টাইটানদের শাসন বলবৎ RFT | 
ইউরেনাস স্ত্রী গিয়াকে তার সন্তানদের থেকে বিচ্ছিন্ন করে রাখায় গিয়া টাইটানদের সাহায্য কামনা করে। 
কনিষ্টতম পুত্র করোনাস (Coronus) সাহায্যের জন্য এগিয়ে আসে এবং সংঘর্ষে ইউরেনাসের অন্তকোষ ছিড়ে 
যায়। সেই রক্ত গিয়ার দেহে পড়ে পরী ও উপদেবতাদের সৃষ্টি হয়। করোনাস হয় সর্বময় ক্ষমতার অধিকারী 
ঈশ্বর ۳ 

করোনাসের পুত্র জিয়াস (Zeus) পিতাকে যুদ্ধে পরাজিত করে নিজেকে ঈশ্বদের ঈশ্বর বলে ঘোষণা CAA | সে 
স্বর্গের দেবতা মাউন্ট অলিম্পাস পবর্তশৃঙ্গে অবস্থান করে | বিদ্যুৎ ও বজালোকের মধ্য দিয়ে সে আবির্ভূত হয়। 
দেবতারা এখান থেকে মানবীয় কার্য পরিচালনা করে ٠× জিয়াসের স্ত্রী হেরা (Hera) স্বামী-স্ত্রীর পবিত্র বদ্ধনের 
দেবী ৷ জিয়াসের কন্যা এ্যাফোরডাইট (Aphordite) প্রেমদেবী, সে গোপনে ঈশ্বর এরেসের (Ares) সঙ্গে 
প্রণয়সূত্রে অবদ্ধ হয়ে অনেক সন্তানের জন্ম দেয়।* জিয়াসের পুত্র হারমেস (Hermes) গান বাজনা, ব্যবসা- 
বাণিজ্য ও হাট-বাজারের ঈশ্বর | সে দেবতাদের দূত এবং নরকের আত্মাসমূহের পরিচালক | জিয়াসের কন্যা 
কুমারী ইরতামিশ বন্যা ও বন্য প্রাণীদের ঈশ্বর ۱ জিয়াসের পুত্র হিফাসতাস (Hefastes) নরকের দেবতা, 
তবে শান্তি ও কল্যাণের প্রতীক I 

মিসরীয় কিংবদন্তীতে (Mythology) উল্লেখ আছে, ওসিরিস প্রথম মানুষের কল্যাণকামী রাজা যার মধ্যে 
ঈশ্বরত্ব বিদ্যমান fet | মিসরীয়দেরকে সভ্যতা, শিক্ষা, সংস্কৃতি ও কৃষিকাজ শিক্ষায় গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা পালন 
করেছে BAY ইসিসের সহযোগিতায়। অবশ্য Osiris ও Isis পরিনয় সূত্রে অবদ্ধ হয়েছিল । 

ওসিরিসের জনপ্রিয়তায় ভ্রাতা সেট তাকে নির্মমভাবে হত্যা করে এবং লাশ টুকরো টুকরো করে বিভিন্ন অঞ্চলে 
ছড়িয়ে ছিটিয়ে ہہ‎ ইসিস স্বামীর বিচ্ছিন্ন টুকরোগুলো সংগ্রহ করে জোড়া দিয়ে পুনরায় জীবনদান করে। 
ওসিরিস পুনর্জন্মলাভ করে স্বাভাবিক জীবন যাপনের মধ্য দিয়ে একটি সন্তানের জন্ম দেয় যার নাম হোরাস। 
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সে পরিণত বয়সে রাজক্ষমতায় বসে পিতৃ হত্যার প্রতিশোধ স্বরূপ চাচা সেটকে হত্যা করে। এই 5 
মধ্য দিয়ে দেবতাদের মানবীয় রূপ ও প্রকৃতির স্বরূপ প্রতিফলিত হয়েছে। শরতকালে নীলনদের শুকিয়ে 
যাওয়া মৃত্যুতুল্য। অন্যদিকে বর্ষাকালে নদীর প্লাবন পুনজীবনকে স্মরণ করে দেয়। আবার সেটের হত্যা 
অশুভের বিরুদ্ধে শুভ শক্তির বিজয় ٠ 

৫. মানবরূপী ঈশ্বর 

সুমেরিয়দের ধর্মাচারে দেবতারা মানুষের মতই ۱ তাদেরও রয়েছে ক্ষুধা-তৃষ্তা, কামনা-বাসনা ও দৈহিক 
চাহিদা | পর্থক্যশুধু মানুষ মরণশীল, কিন্তু দেবতারা অমর। তাই দেবতাদের তুষ্ট করার জন্য অর্ঘ্য, নৈবেদ্য, 
উপহার ও TAÍ প্রয়োজন | দেবতাদেরকে তুষ্ট রাখতে পারলে প্রাকৃতিক দুর্যোগ থেকে মুক্তি পাওয়া যায়।” 
ব্যবিলনীয় ধর্মাচারে ধারণা করা হয়, দেবতারা বৃহৎ মানবাকৃতির এবং প্রচুর ক্ষমতা ও শক্তির অধিকারী | 
তাদের অসংখ্য দেবতার মধ্যে প্রধান দেবতা ছিল মারদুক, সে অন্যান্য দেবতাদের সঙ্গে পরামর্শ করে বিশ্ব 
পরিচালনা করে ۳ 

মিসরীয় ধর্মাচারে ঈশ্বর এটেন (Aten) স্বয়ংক্রিয়ভাবে সৃষ্টি হয়ে বিশ্বজগৎ সৃষ্টি করে। বায়ু দেবতা "mp ও 
TOR | জীব ও Wor বৈবাহিক সূত্রে জন্ম গ্রহণ করে পুত্র “ওসিরিস' ও ‘সেট’ এবং কন্যা >7 ۱۰۳ 
ও ইসিসের বিয়ের মধ্য দিয়ে জন্ম নেয় হোরাস। ওসিরিস ছিল মৃত্যু দেবতা, হোরাস ছিল আকাশ দেবতা এবং 
সেট ছিল অমঙ্গলের দেবতা I^ এসব দেবতা যেমন দেব বংশ প্রতিষ্ঠা করেছে, তেমনি তারা মানুষ ও পশু 
পক্ষির সম্মিলিত অবয়বে নিজেদেরকে প্রকাশ করেছে ۱ আকাশের দেবতা হোরাসের দেহ ছিল মানবাকৃতির; 
কিন্তু তার মস্তক ছিল ঈগল বা শকুন আকৃতির | পাতালের দেবতা অনু ছিল শৃগাল মুখাকৃতির; থথ দেবতা ছিল 
সারসের মস্তক বিশিষ্ট । গ্রীক কিংবদন্তীতেও দেবতারা মুনষ্য বংশধারা প্রতিষ্ঠা করেছে। রোমান ধর্মাচারেও 
দেবতারা মানুষের মতই একাধিক বিয়ে করে ও সন্তানাদির জন্ম দেয় ۱ কেলটস (Celts) ধর্মাচারে কিছু দেব- 
দেবী আছে যাদের কিছু অংশ পশু আকৃতির এবং কিছু অংশ মানুষের আকৃতি বিশিষ্ট i- 

৬. ঈশ্বর রাজ 

এ্যাসিরিয়ান ord দেবতা ও নৃপতি একাকার হয়ে যায়। নৃপতি নিজেকে দেবতার সরাসরি প্রতিনিধি 
ঘোষণা দিয়ে একই সঙ্গে শাসন কর্তৃত্ব ও ধর্ম কর্তৃত্ব প্রতিষ্ঠা করে। ব্যবিলনীয় প্রধান দেবতা MATS পুত্র নাবু 
(Nabu) শাসকদের মাধ্যমে রাষ্ট্রের দেখাশুনা করে। ফলে সে প্রশাসনিক দেবতা এবং সেই সঙ্গে হয়ে ওঠে 
প্রধান দেবতা, যদিও তাদের জাতীয় দেবতা ‘আসুর’।* মিসরীয় শাসকশ্রেণী নিজেদের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা সুদৃঢ় 
করার জন্য সূর্য দেবতা 'আমন-রে'-এর সন্তান হিসেবে নিজেদেরকে ঈশ্বররাজ ঘোষণা করে। প্রাচীন মিসরে 
ফারাওগণ ছিলেন ঈশ্বর ।” রোমান ধর্মে স্ম্বাট আগাষ্টাস নিজেকে ঈশ্বর বলে ঘোষণা করেন এবং চতুর্দশ খ্রীঃ 
পুঃ পৰ্যন্ত এ ধারা অব্যাহত ছিল। 

৭. একেস্বর : 

মিসরের রাজা চতুর্থ এমেনোফিস বহু ঈশ্বরের পরিবর্তে এক ঈশ্বর Aten-4« উপসনা চালু করেন এবং নিজের 
নাম পরিবর্তন করে Akhenaten (Aten is satisfied) রাখেন ۱ কিন্তু তার মৃত্যুর পর পুনরায় Osiris ও Isis- 
এর উপাসনা ব্যাপকতা লাভ করে pe আফ্রিকান ধর্ম সংস্কৃতিতে জান্দি ধর্মালম্বীরা মোবরী (Mobori) নামক 
সর্বময় ক্ষমতার অধিকারী এক ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাসী ছিল।” ভাগন ধর্ম সংস্কৃতিতে আম্মান (Amman) 
নামের এক ঈশ্বরের অস্তিত্ব পরিলক্ষিত হয় যিনি সকল সৃষ্টির স্রষ্টা ।- কেনানাইট হিক্রুদের মাঝে জেহোভা' 
নামক একেশ্বরের ধারণা ছিল।» 'জেহোভার' আরবী উচ্চারণ ‘ইয়াহইয়া’ (চিরঞ্জীব সত্তা)। মুসা (আ.) এই 
ইয়াহইয়া বা আল্লাহর একত্বববাদ প্রচার করেছেন > যিনি অনাদি, অসীম, সর্ব শক্তিমান ও সার্বভৌম ক্ষমতার 
অধিকারী ঈশ্বর ۱ ইহুদী, খ্রীষ্টান ও ইসলাম এই এঁশী ধর্মগুলো একেশ্বর আল্লাহকে কেন্দ্র করেই প্রসার লাভ 
করেছে। হিন্দু ধর্মেও একেশ্বরের কথা আছে (এক অনলুম অদ্বিতীয়ম)। তবে তারা ব্রহ্মা, বিষ্ণু ও শিব এই মহা- 
ব্রিবতা ছাড়াও আরও অনেক দেব-দেবীতে বিশ্বাসী | বৌদ্ধ ধর্মে ঈশ্বর সম্পর্কে স্পষ্ট উল্লেখ না থাকলেও বৌদ্ধ 
স্বয়ং ভগবান বা ঈশ্বর রূপে পুজিত হয়। 
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উপসংহার 

মোটকথা কোথাও ঈশ্বরকে উর্বরতা শক্তির প্রতীক হিসেবে ধারণা করা হয়েছে, কোথাও কৃষি কাজের সহায়ক 

হিসেবে দেবতাকে কল্পনা করা হয়েছে । কোথাও শক্তির উৎস হিসেবে দেবতারা বরেণ্য হয়েছে। কোথাও 

দেবতা মানবরূপী গুণের আধার। আবার কোথাও ঈশ্বর ও শাসক একাকার হয়ে গেছে। তবে তারা প্রাকৃতিক 

বস্তুকে ঈশ্বর হিসেবে ধারণা করে পুজা, অর্ঘ্য, ও নৈবেদ্য নিবেদন করেছে। তারা ছিল বহু ঈশ্বরবাদী। হিক 

জাতি জেহোভা নামক একেশ্বরে বিশ্বাসী ছিল। জেহোভার আরবী উচ্চারণ ইয়াহইয়া (চিরঞ্জীব সত্তা) মুসা 

(আ:) এই ইয়াইয়া বা আল্লাহর একত্বাদ প্রচার করেছেন এবং তার পূর্ববর্তী ও পরবর্তী নবী রাসূলগণ অর্থাৎ 

আদম (WW) হতে হযরত মুহাম্মদ (Ar) পর্যন্ত এশী ধর্ম ও ধর্মগ্রন্থ একই সাক্ষ্য বহন করে। কাজেই এশী 

ধর্মগুলো একেশ্বরবাদী এবং অনৈশী ধর্মগুলো বহু ঈশ্বরবাদী ও প্রকৃতি পুজারী। একেশ্বরবাদীদের মতে 

বহুঈশ্বরবাদীরা যে সব প্রাকৃতিক বস্তুকে দেব-দেবী বা ঈশ্বর রূপে গ্রহণ করেছে এগুলো সবই মহান আল্লাহর 

সৃষ্টি। কাজেই আল্লাহই চরম পরম, অনাদী, অসীম, সর্বশক্তিমান ও সর্বভৌম ক্ষমতার অধিকারী ঈশ্বর বা 

আল্লাহ। আল্লাহ এক না হয়ে একাধিক হলে জগতে চরম বিশৃঙ্খলা দেখা দিত। 

তথ্যনির্দেশ 

আব্দুল হামিদ যায়েদ, আশ্‌-শারকুল খালিদ (বৈরুত: মুআসসাসাতুর রাইয়্যান, তা.বি.), পৃ. ১৪৪; ড. মোহাম্মদ বেলাল‏ د 

হোসেন, তুলনামূলক ধর্ম (ঢাকা: বাংলাদেশ ইসলামিক ল' রিসার্চ এন্ড লিগ্যাল এইড সেন্টার, ২০২২ খ্রী.), পৃ. 585 | 

হাবীব সাঈদ, আদইয়ানুল আলম (কায়রো: বুলাক প্রেস, তা.বি.), পৃ. ৩৮; তুলনামূলক ধর্ম, পৃ. 995 | 

তুলনামূলক ধর্ম, পৃ. ৩৪৫ | 

8 "At dawn, The Emperor Marched in Stately procession to the Holy Terracc, where the people 
prostrated themselves, resting upon their elbows, facing the sun and kissing the sunbeams in 
adoration of their god." Cf. J.E SWAIN, A History of World Civilization (New Delhi: Eurasia 
Publishing House (Pvt.), Ltd. 1997), p. 245. 

€  ড. মো: শাহজাহান কবির, বিশ্বের ধর্ম পরিচিতি (ঢাকা: দিক দিগন্ত, ২০০৯ খ্রী.), পৃ. 099 1 
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*Mithra— A divine hero, a champion of the sun-god in the straggle against darkness—— 
was belived to have given life to the soil by slaying a sacred bull and allowing the blood 
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অনুবাদ: 2. মাজহার সিদ্দিকী, ইসলাম ও অন্যান্য ধর্ম (ঢাকা: ইসলামিক ফাউপ্ডেশন, ১৯৯১ 3L), পৃ. ৪৭; বিশ্বের ধম 
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(The Role of Islam in Establishing the Rights of Non-Muslims) 
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Abstract: Those who have not adopted the Islamic way of life, do not consider that 
Allah is the only lawgiver and do not accept the Prophet Muhammad (peace be 
upon him) as the last Prophet and Messenger of Allah, they are non-Muslims. 
There are four classes of non-Muslim citizens in an Islamic State. They are 1. 
Ahlus jimma, 2.Mu'ahad 3.Mustaman 4. Harbi.The Islamic State imposes certain 
types of taxes on non-Muslim citizens. 1.zijhiah 2. kharaj 3. "Ushur. By paying the 
mentioned taxes, they enjoy all the benefits of the citizens. They can trade as freely 
as the Muslim citizens can. However, traders who are forbidden in Islam but not 
forbidden in their religion can do business in their society secretly. In an Islamic 
society, one cannot do such business in public such as selling wine and pork. AII 
Muslim and non-Muslim citizens are equal in the application of social penal code. 
Punishment for crimes such as theft, robbery, adultery etc. is the same for all 
citizens irrespective of Muslims and non-Muslims. Non-Muslims can enjoy 
security in establishing all religious rights. However, songs cannot be sung in front 
of any mosque during prayers. By abiding by the laws of the Islamic State and 
paying the prescribed taxes, non-Muslim citizens can enjoy all the benefits in 
personal, family, social, religious life as well as in politics, business, trade and 
justice. 


ভূমিকা 

ইসলাম একটি সমাজ ও রাষ্ট্রের মুসলিম-অমুসলিম নির্বিশেষে সকল নাগরিকের মৌলিক অধিকার সুনিশ্চিত 
করেছে। অমুসলিম নাগরিকগণ ইসলামী রাষ্ট্রের প্রতি আনুগত্য প্রকাশ করার পাশাপাশি জিযইয়া, খারাজ ও 
ব্যবসায়িক কর GVA দেয়ার মাধ্যমে রাষ্ট্রের একজন সুনাগরিক হিসেবে সকল ধরনের নিরাপত্তা লাভ করে। 
করা, ইসলাম ধর্ম গ্রহণে বাধ্য না করা, পারিবারিক বিরোধ নিস্পত্তিতে নিজ নিজ ধর্মীয় আইনে বিচার 
ইত্যাদি। এজন্য অমুসলিম নাগরিকদের ইসলামী রাষ্ট্রের প্রতি আনুগত্যশীল হতে হয়। অমুসলিম নাগরিকের 
জন্য ইসলাম যে ইনসাফপূর্ণ ধর্মীয় অধিকার প্রদান করে সমাজের সকল নাগরিকের মাঝে সমতা সুপ্রতিষ্ঠিত 
করেছে তা কুরআন ও সুন্নাহর আলোকে আলোচ্য প্রবন্ধে তুলে ধরার চেষ্টা করেছি, যেন পাঠক সমাজে এ 
বিষয়ে যে ভুল ধারণা রয়েছে তা দূর হয়ে ইসলামের সুমহান আদর্শ ۶۴77 ফুটে উঠে | 

অমুসলিম নাগরিকগণের শ্রেণী বিভাগ 

অমুসলিম নাগরিকগণকে চারটি শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায়। যথাঃ 

ক. আহলুয যিম্মা 

যার অর্থ হলো অঙ্গিকার, নিরাপত্তা,‏ الحرمة-الحق-الكفالة-الأمان-العهد শব্দটির আরবী প্রতিশব্দ হলো,‏ الذمة 


দায়িত্বভার, সুরক্ষা, অধিকার, দায়িত্ব- কর্তব্য ইত্যাদি। এটি একবচন, যার বহুবচন হলো ہے‎ ইসলামের 


পার্থিব আইন-কানুন মেনে নেয়া এবং জিযইয়া আদায় করার শর্তে ইসলামী রাষ্ট্রে জান-মাল-ইজ্জত-আবরুর 
নিরাপত্তা ভোগকারী অমুসলিম নাগরিকদের আহলুয-যিম্মাহ বা যিম্মী বলা FTF ۱ মুহাম্মদ ইবন “উসায়মাইন 


জিম্মির সংজ্ঞা বর্ণনা করে বলেন» | أهل الذمة هم الذين يخضعون لأحكام الإسلام» ويؤدون‎ এ সকল 
ব্যক্তিদের RR বলে যারা ইসলামের বিধানের প্রতি অনুগত হয়ে জিযইয়া প্রদান করছে।” যিম্মীরা হলো 
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ইসলামী রাষ্ট্রের অমুসলিম নাগরিক মুসলিমদের মতো তারাও রাষ্ট্রের সকল নাগরিক অধিকার ও সুযোগ- 
সুবিধা ভোগ করে থাকে | ইসলামী রাষ্ট্রে তাদের জান-মাল-ইজ্জত-আক্র ঠিক মুসলমানদের জান-মাল- 
ইজ্জত-আকুর মতই পবিত্র বিবেচিত হয় ٠١ 

খ. 1 7 

এর সংজ্ঞায় বলা‏ معاهدة অভিধানে‏ العجم الوسيط ۲ অর্থ চুক্তি, সন্ধি, প্রতিশ্রুতি, প্রতিজ্ঞা ইত্যাদি‏ معاهدة 
‘দুজন ব্যক্তি অথবা দুটি‏ میثاق يكون بين اثنين أو جماعتين واتفاق بين دولتين أو أكثر لتنظيم علاقات بينهما হয়েছে»‏ 
দলের মাঝে চুক্তিবদ্ধ হওয়া অথবা দুটি রাষ্ট্র কিংবা অধিক সংখ্যক রাষ্ট্রের মাঝে সম্পর্ক স্থাপন করা ۲‏ 
অমুসলিমদেরকে মুঁআহাদাহ বলা VI | দুই বা ততোধিক দেশের মাঝে ব্যবসা-বানিজ্য কিংবা রাজনৈতিক‏ 
কিংবা অন্য কোন ধরনের চুক্তিকেও মুঁআহাদাহ বলে I‏ 

TST AT 

অর্থ নিরাপত্তা, আশ্রিত ۱ 26 হলো যে অমুসলিম সাময়িকভাবে রাষ্ট্রপ্রধান কিংবা কোন মুসলিম‏ مستأمن 
এর সংজ্ঞায় বলা‏ سناس অভিধানে‏ المعجم الوسيط নাগরিকের নিরাপত্তায় ইসলামী রাষ্ট্রে প্রবেশ করে।‏ 
“নগদ অর্থের বিনিময়ে নির্দিষ্ট‏ أداء ما یتفق عليه عند تحقق شرط أو حلول أجل ও‏ نظير مقابل نقدی معلوم ",5۳3۳5 
গ্রন্থে‏ & السنة এর সংজ্ঞায়‏ مستأمن ٴا বলে‏ مستأمن শর্তে বা মেয়াদে কারো নিরাপত্তা প্রদানে সম্মত হওয়াকে‏ 
বলা হয়েছে, 6 2 হচ্ছে সে অমুসলিম, যে মুসলিম শাসিত অঞ্চলে নিরাপত্তার নিশ্চয়তা নিয়ে প্রবেশ‏ 
করে, সেখানে স্থায়ীভাবে বসবাস করা কিংবা অনির্দিষ্টকাল পর্যন্ত অবস্থান করার ইচ্ছেয় নয়; বরং একটা‏ 
নির্দিষ্ট মেয়াদ পর্যন্ত থাকার ইচ্ছা পোষণ করে, যা এক বছরের অধিক নয় ৷”‏ 

ঘ. হারবীঃ হারবী হলো দারুল হারবের অমুসলিম নাগরিক | উল্লিখিত তিন শ্রেণীর বাইরে যে সকল অমুসলিম 
রয়েছে তাদেরকে হারবী তথা ইসলামী রাষ্ট্রে শক্ররূপে গণ্য করা হয়। তাদের জান-মাল-ইজ্জত-আকু রক্ষা 
করার দায়িত্ব ইসলামী রাষ্ট্রের উপর বর্তাবে না। ইসলামী রাষ্ট্রে কোন হারবী প্রবেশ করতে চাইলে রাষ্ট্র প্রধান 
বা তার প্রতিনিধির অনুমতি নেয়া আবশ্যক | অনুমতি ছাড়া কোন হারবী ইসলামী রাষ্ট্রে প্রবেশ করলে তাকে 
ইসলামী রাষ্ট্র অমুসলিমদের যে দায়ভার গ্রহণ করে এবং তারা রাষ্ট্রের সুযোগ-সুবিধা গ্রহণ করে, এর বিনিময় 
হিসেবে তাদের উপর বিশেষ কতিপয় কর আরোপ করা হবে। নিম্নে তা বিদূত হলো- 

ক. জিযইয়া 

শব্দ থেকে আহরণ করা হয়েছে। এর মূল অর্থ হলো বিনিময়, প্রতিদান, ভূমিকর ইত্যাদি |‏ الجزية শব্দটি‏ جزية 
igi‏ ما এর সংজ্ঞায় বলা হয়েছে,"‏ جزية অভিধানে‏ المعجم الوسيط * শব্দটি একবচন, এর বহুবচন হলো ০১‏ 
বলা mW ۷ সুতরাং ইসলামী‏ جزية নিকট থেকে যে সম্পদ গ্রহণ করা হয় তাকেই‏ ا يؤحذ من أهل الذمة 
রাষ্ট্রে অমুসলিম নাগরিকদের নিরাপদে বসবাস এবং জান-মাল-ইজ্জত ও আক্রর নিরাপত্তা লাভের বিনিময়‏ 
বলে ۳ মূলত জিযইয়া হচ্ছে নিরাপত্তামূলক‏ حرة হিসেবে তাদের উপর আরোপিত নির্দিষ্ট পরিমাণ করকে‏ 
সামরিক কর। রাষ্ট্রীয় নিরাপত্তার স্বার্থেই মুসলিম নাগরিকদের সামরিক বাহিনীতে যোগদান করা ছিল‏ 
আবশ্যক | অমুসলিমদের সেনাবাহিনীতে যোগদান থেকে রেহাই দেয়া হতো, তাদেরকে যুদ্ধ করতে হতো‏ 
না। তাই এ কর অমুসলিম নাগরিকদের মধ্যে কেবল যুদ্ধ করতে সক্ষম এমন লোকদের নিকট হতে দেশ‏ 
রক্ষার দায়িত্ব থেকে তাদেরকে মুক্তি দানের বিনিময় হিসেবে প্রতি বছর আদায় করার বিধান দেয়া হয়। যারা‏ 
অমুসলিম তাদের বিরুদ্ধে ইসলামী রাষ্ট্রের প্রতি বশ্যতা স্বীকার করে কর প্রদানে সম্মত না হওয়া পর্যন্ত আল্লাহ‏ 
তা'আলা জিহাদ করার নির্দেশ দিয়েছেন। এ প্রসঙ্গে আল্লাহ তা'আলা বলেন».‏ 
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‘যাদের প্রতি কিতাব অবতীর্ণ করা হয়েছে তাদের মধ্যে যারা আল্লাহ তা'আলার প্রতি ও শেষ বিচার বিসসের 

প্রতি ঈমান আনে, আল্লাহ ও রাসূল সা. যা নিষিদ্ধ করেছেন তা নিষিদ্ধ মনে করে না এবং সত্য দীন অনুসরণ 

করে না তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করবে যে পর্যন্ত না তারা নতি স্বীকার করে স্বেচ্ছায় জিযইয়া দেয় ৷” 

খ. খারাজ 

অমুসলিমদের উপর ধার্যকৃত দ্বিতীয় কর হলো খারাজ। ইসলামী রাষ্ট্রে মুসলিমদের মালিকানা ও ভোগকৃত 

জমি হতে যে রাজস্ব আদায় করতে হয়, তাকেই খারাজ বলে। খারাজ ফার্সী শব্দ, আরবী ভাষায় বলা হয় 

কেই ইংরেজীতে Task কিংবা Tax বলা হয় ।” মুসলিম নাগরিকগণ যেমন তাদের‏ طسق এই আরবী‏ طسق 


ভূমি থেকে উৎপন্ন ফসলের উশর আদায় করে থাকে, তেমনি অমুসলিমদেরকেও তাদের ভূমি থেকে উৎপন্ন 
s. “উশূর 

উশুর শব্দটি “উশর শব্দের বহুবচন > এর আভিধানিক অর্থ একদশমাংশ। 'উশুর হচ্ছে ইসলামী রাষ্ট্রের পক্ষ 
হতে অমুসলিমদের উপর আরোপিত বাণিজ্য কর। ফসলের যাকাত অর্থে শব্দটি ব্যাপকভাবে ব্যবহৃত হলেও 
অমুসলিমদের ব্যবসায়িক পণ্যের উপর আরোপিত কর অর্থেও ব্যবহার হয়। মুসলিমদের উপর যেমন বছরে 
একবার তাদের সম্পদের যাকাত আদায় করা আবশ্যক, তেমনি অমুসলিমদের উপরও বছরে একবার তাদের 
বাণিজ্য পণ্যের কর আদায় করা আবশ্যক | এ প্রসঙ্গে রাসূল সা. বলেন, ৩; ০4০৫6 عَلَى الْيَهُودٍ‎ jal ও 
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নেই!’ 

অমুসলিমদের অধিকার 

নাগরিক হিসেবে রাষ্ট্রের পক্ষ হতে স্বীকৃতি পেয়েছে। ইসলামী রাষ্ট্রের পক্ষ হতে তারা তাদের জান-মাল- 
ইজ্জত-আকুর নিরাপত্তার পাশাপাশি ধর্মীয়, রাজনৈতিক, অর্থনৈতিক, সাংস্কৃতিক সম-অধিকার লাভ করবে। 
ইসলামী রাষ্ট্রের অমুসলিম নাগরিকগণ যে সব ধর্মীয় অধিকার লাভ করবে নিম্নে তা আলোকপাত করা হলো- 
১. ধর্মীয় বিধান পালনের অধিকার 

ইসলাম সকল নাগরিকের ধর্মীয় স্বাধীনতা নিশ্চিত করেছে | তাই ইসলামী রাষ্ট্রে বসবাসকারী সকল অমুসলিম 
নাগরিক নিজ নিজ ধর্মের অনুষ্ঠানাদী স্বাধীনভাবে পালন করতে পারবে ۱ অমুসলিম নাগরিকদের নিজ এলাকায় 
অনুষ্ঠান পালন করতে পারবে | এক্ষেত্রে রাষ্ট্র কোন প্রতিবন্ধকতা তৈরী করবে না; বরং পূর্ণ নিরাপত্তা প্রদান 
করবে ۱ আর যদি মুসলিম অধ্যুসিত এলাকায় অমুসলিমদের কোন ধর্মীয় উপাসনালয় থাকে তাহলে স্বীয় 
উপাসনালয়ে তাদের অনুষ্ঠান পালন করতে পারবে ۱ তবে মুসলিম অধ্যুষিত এলাকায় প্রকাশ্যে ক্রুশ ও 
প্রতিমাবাহী শোভা যাত্রা বের করতে পারবে না। 

মুসলিমরা যে সব কাজকে পাপ ও অপরাধ মনে করে অমুসলিমরা এ ধরনের কোন কাজকে তাদের ধর্মীয় 
বিবেচনায় বৈধ মনে করে নিজেস্ব পরিমন্ডলে সে কাজ করলে তাদের বাধা দেয়া যাবে AT | যেমন মদ সেবন, 
শুকর পালন, শুকর ক্রয়-বিক্রয় ও তার গোস্ত ভক্ষণ, ক্রুশ বহন, শঙখ ধ্বনি বাজানো, রমযান মাসে দিনের 
বেলায় পানাহার ইত্যাদি ۱ খলীফা হযরত “উমর ইবন ‘আব্দুল ‘আযীয রহ. এ বিষয়ে হাসান বসরী রহ. এর 
কাছে ফতওয়া চাইলে তিনি বলেন» nid, nu ؛ 5183 وما يَحْتَقِدُونَ ء ;)6 نت‎ ipla ulis এ তারা 
জিযইয়া কর দিতে এজন্যই সম্মত হয়েছে যে, তারা তাদের নিজস্ব ব্যক্তিগত বিশ্বাস অনুযায়ী মুক্তভাবে 
থাকতে চেয়েছে ۱ আপনার পূর্ববর্তীরা যা করে গেছেন আপনাকে কেবল তার অনুসরণ করতে হবে | আপনাকে 
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এ থেকে বিচ্যুত হতে হবে না অথবা নতুন কিছুও করতে হবে না।' অনুরূপভাবে অমুসলিম সম্প্রদায়ের 
ধর্মগুরু, পুরোহিত যারা আছে তাদের নিজ নিজ ধর্মের অনুসরণ ও প্রচারে বাধা দেয়া যাবে না। হযরত 
উসামাহ রা. এর নেতৃত্বে সিরিয়ায় অভিযান প্রেরণের সময় খলীফা হযরত আবু বকর রা. তাঁকে অমুসলিমদের 
বিষয়ে যে নির্দেশ দিয়েছিলেন তা হলো, وسوف ترون بأقوام قد فرغوا أنفسهم في الصوامع» فدعوهم وما فرغوا‎ 
এ آنفسهم‎ যাত্রাপথে তোমাদের সাথে এরূপ অনেক লোকেরও সাক্ষাৎ হবে, যারা তাদের জীবনকে 


উপাসনালয়ের মধ্যে উৎসর্গ করেছে | তাদেরকে তোমরা তাদের অবস্থার উপর ছেড়ে দিবে ٠١ যিম্মীদের ছেলে- 
মেয়েদের নিজস্ব ধর্মীয় শিক্ষা দেয়ার ও নিজেদের মধ্যে ধর্মীয় প্রচারণা চালানোর পূর্ণ স্বাধীনতা রয়েছে। তারা 
স্বাধীনভাবে তাদের ধর্মের ভালো দিকগুলো প্রচার করতে পারবে ; কিন্তু ইসলামের সমালোচনা বা 
অবমানোনাকর বক্তব্য-মন্তব্য উপস্থাপন করতে পারবে না। 

২. ধর্মীয় উপাসনালয় নির্মাণের অধিকার 

অমুসলিমরা তাদের জনপদের মধ্যে পুরাতন উপাসনালয়ের সংরক্ষণ ও সংস্কারের পাশাপাশি নতুন উপাসনালয় 
তৈরী করতে AAC | আর মুসলিম অধ্যসিত এলাকায় তাদের পুরাতন উপাসনালয় সংস্কার করতে পারবে; 
কিন্তু নতুনভাবে উপাসনালয় নির্মাণ করতে পারবে না। তবে যেটি শতভাগ মুসলিম জনপদ নয় সে সকল 
জনপদে অমুসলিমদের ধর্মীয় উপাসনালয় তৈরী করা যাবে ۱ মুসলিমদের হাতে যে সব জনপদের পত্তন হয়েছে 
যেমন বাগদাদ, কুফা, বসরা ইত্যাদি সে সব নগরীতে অমুসলিমদেরকে মদ সেবন ও শুকর ক্রয়-বিক্রয় করার 
সুযোগ দেয়া যাবে AT ٠۰ এ বিষয়ে ইবন “আব্বাস রা. বলেন," ما مصر السلمون فلا ترفع فيه كنيسة ولا بيعة ولا‎ Ul 
صليب ولا سنان ولا ينفخ فيها ببوق ولا يضرب فيها بناقوس ولا یدخل فيها مر ولا خنزير وما كانت من أرض صولوا‎ 
صلحا فعلى المسلمين أن يفوا هم بصلحهم‎ “যে সমস্ত শহর মুসলিমরা তৈরী করেছে, সেখানে যিম্মীদের উপাসনার 
জন্য নতুন কোন গির্জা, উপাসনালয়, অগ্নিকুন্ড ও ক্রুশ স্থাপন করা যাবে না এবং বাদ্য ও শঙখ ধ্বনি বাজাতে 
পারবে না, কোন মার্কেট বা রাস্তায় মদ বা শুকরের মাংস প্রকাশ্যে বিক্রি করতে পারবে A | তবে সমঝোতার 
ভিত্তিতে অর্জিত ভূখণ্ডে মুসলিমগণ তাদের সাথে সম্পাদিত চুক্তির শর্ত পুরোপুরি মেনে চলতে বাধ্য থাকবে 1’ 
৩. ধর্মীয় বিষয়ে অনাকাংখিত সমালোচনা না করা 

অমুসলিমরা যে সব ABABA পুজা-আরোধনা করে সে সব বস্তুর সমালোচনা বা গাল-মন্দ করা যাবে AT | 
অমুসলিমদের ধর্মীয় অনুভূতিতে আঘাত লাগতে পারে এমন অনাকাংখিত কোন মন্তব্য করা থেকে 
মুসলমানদের বিরত থাকার নির্দেশ দেয়া হয়েছে। এরূপ মন্তব্য করা হলে তারাও আল্লাহ ও রাসূলে 
আকরামকে সা. নিয়ে বিরূপ মন্তব্য করতে ACA | এর ফলে সামাজিক শান্তি-শৃংখলা বিনষ্ট হবে | মুসলিম- 
অমুসলিম নির্বিশেষে সকল ধর্মের ও জনগোষ্ঠির শান্তিপূর্ণ সহ-অবস্থান নিশ্চিত করতে হলে সকলকে এমন 
সহনশীল আচরণ করা আবশ্যক | এ প্রসঙ্গে আল্লাহ তা'আলা বলেন,” 

‘আর আল্লাহকে বাদ দিয়ে তারা যার আরোধনা করে তোমরা তাদের গালি দিওনা, তাহলে তারাও শত্রুতা 
করে অজ্ঞতাবশত: আল্লাহকে গালি দিবে। এমনিভাবে আমি প্রত্যেক জাতির জন্য তাদের কাজকর্মকে 
সুভোশিত করে দিয়েছি ।' 

8. ইসলাম গ্রহণে বাধ্য না করা 

অমুসলিমদেরকে ইসলাম গ্রহণ করার জন্য প্রকাশ্যে কিংবা অপ্রকাশ্যে কোন ধরনের চাপ প্রয়োগ করা যাবে 
না, তাদের বিবেকের বিরুদ্ধে কোন কাজ করতে বাধ্য করা যাবে না। এ প্রসঙ্গে আল্লাহ তা'আলা বলেন,» Y 


ও 357 ‘দীনের ব্যাপারে কোন জোর-জবরদত্তি নেই । অপর একটি আয়াতে আল্লাহ‏ الین 35 59 LE‏ من ال 
এঠ 9৬ 3; ‘আর তোমার রব‏ لام من ও‏ الأزض 4 এক‏ نت LAT‏ لاس ie‏ 1144 مُؤْمِنِينَ তা'আলা বলেন,"‏ 
যদি চাইতেন তাহলে পৃথিবীর বুকে যারা আছে তারা সবাই ঈমান গ্রহণ করতো, তুমি কি লোকদেরকে মুমিন‏ 
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হতে বাধ্য করবে? একই দৃষ্টিভঙ্গি উল্লেখ করে অপর একটি আয়াতে আল্লাহ তা'আলা বলেন,» ৬3৫1 نار‎ 
7৮:45 ue لشت‎ o 344 ‘আপনি উপদেশ দিতে থাকুন, আপনি তো কেবল একজন উপদেশদাতা মাত্র | 
আপনাকে তাদের উপর দারোগাস্বরূপ পাঠানো হয়নি ।' তবে তাদের কেউ ইসলামের সুমহান আদর্শ, ভিন্ন 
ধর্মাবলম্বীদের ধর্মীয় স্বাধীনতা প্রদানে ইসলামের উদারতা এবং কুরআন ও সুন্নাহর হেদায়াতের অমীয় বাণীর 
প্রতি আকৃষ্ট হয়ে সেচ্ছায় ইসলাম গ্রহণ করলে তাতে আপত্তি উত্থাপন করা কিংবা বাধা প্রদান করা যাবে না। 
€.পারিবারিক আইনে বিচারের অধিকার 

অমুসলিমদের পারিবারিক কর্মকান্ড তাদের নিজস্ব পারিবারিক আইন অনুযায়ী পরিচালিত হবে ۱ এ ক্ষেত্রে 
তাদের উপর ইসলামী বিধি-বিধান কার্যকর করা যাবে না। মুসলিমদের পারিবারিক জীবনে যে সব বিষয় 
অবৈধ, সে সব যদি তাদের ধর্মীয় ও জাতীয় আইনে বৈধ হয়, তাহলে ‘আদালত তাদের আইন অনুসারেই 
ফয়সালা করবে | যেমন বিয়ের সময় সাক্ষী থাকা, মহর নির্ধারণ করা, তালাকের বিধি-নিষেধ, কোন নারী 
স্বামী কর্তৃক তালাক প্রাপ্ত হলে ‘ইদ্দত পালন করা কালীন সময় পুনরায় বিয়ে না দেয়া, ইসলামী শরী'আতে 
বিয়ে নিষিদ্ধ এমন নারীদের সাথে বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ না হওয়া ইত্যাদি। ইয়াহুদীদের নিজস্ব ঝগড়া-বিবাদ 
তাওরাতের বিধান অনুযায়ী মীমাংসা করার জন্য কুরআনুল কারীমে অনুমতি দেয়া হয়েছে। এ প্রসঙ্গে আল্লাহ 
তাআলা বলেন,» 35540 الله وی هم‎ এ با‎ SBA ৩০ الله فيه‎ dt ও এটা এ৬ وحم‎ হনজীল গ্রন্থে 
আল্লাহ তাআলা যা অবতীর্ণ করেছেন, তার অনুসারীরা যেন তদনুসারে বিচার-ফয়সালা করে। আল্লাহ 
তা'আলা যা অবতীর্ণ করেছেন, তদনুসারে যারা বিচার করে না, তারা ফাসিক।' 
কোন ক্ষেত্রে যদি বাদী-বিবাদী উভয় পক্ষ ইসলামী শরী'আহ অনুযায়ী নিজেদের মাঝে বিদ্যমান বিরোধ 
নিষ্পত্তি করতে চান এবং ইসলামী “আদালতে বিচার প্রার্থী হন তাহলে বিচারক ইসলামী আইন মোতাবেক 
ফয়সালা করে দিবেন ۱ এ প্রসঙ্গে আল্লাহ তা'আলা বলেন,” 

edm SSG Age. ৬৮‏ أو ৩০৭‏ عنهم وان عرض cite‏ فلن ES 42০‏ وان حكنت فاخکم £d‏ بالقشط إِنَّ الله 
‘আর তারা যদি তোমার নিকট (কখনো কোন বিচার নিয়ে আসে, তাহলে তুমি তাদের বিচার নিষ্পত্তি করে‏ 
দিবে কিংবা তাদের উপেক্ষা কর। যদি তুমি তাদের উপেক্ষা কর, তাহলে তারা তোমার কোন ক্ষতি করতে‏ 
পারবে না। তবে যদি তুমি তাদের বিচার-ফয়সালা কর তাহলে অবশ্যই ন্যায়বিচার করবে। নিশ্চয়ই আল্লাহ‏ 
তা'আলা ন্যায়পরায়নদেরকে ভালোবাসেন ।' তা ছাড়া পারিবারিক আইনের সাথে সংশ্লিষ্ট কোন বিবাদে যদি‏ 
এক পক্ষ মুসলিম হয়, তাহলে ইসলামী আইন অনুযায়ী তাদের মাঝে ফায়সালা করতে হবে ۱ যেমন কোন‏ 
খিস্টান মহিলার স্বামী যদি মুসলিম হয় এবং সে মারা যায়, তাহলে এ মহিলাকে ইসলামী আইন অনুযায়ী‏ 
স্বামীর মৃত্যুজনিত কারণে পুনরায় বিয়ে করার পূর্বে ইদ্দত পুরোপুরি পালন করতে হবে। উক্ত মহিলা 7‏ 
হলেও স্বামী মুসলিম হওয়ায় এক্ষেত্রে ইসলামী শরী'আহর বিধান প্রযোজ্য হবে। তাই ইদ্দতের মাঝে বিয়ে‏ 
করলে তা শুদ্ধ হবে WII‏ 

উপসংহার 

বিষয়ে তাদের কোন দায়িত্ব না দিয়ে নাগরিকের সকল ধর্মীয় সুযোগ-সুবিধা প্রদান করেছে | ধর্মীয় বিধানাবলী 
পালন, ধর্মীয় উপাসনালয় নির্মাণ, ধর্মীয় বিষয়ে অনাকাংখিত মন্তব্য না করা, ইসলাম গ্রহণে বাধ্য না করা, 
পারিবারিক বিরোধ নিরসনে নিজ নিজ ধর্মীয় আইনে বিচার পাওয়া ইত্যাদি ক্ষেত্রে মুসলিম-অমুলিম নাগরিকের 
মাঝে কোন পার্থক্য নির্ণয় করা হয়নি রাষ্ট্রের সর্বোচ্চ গুরুত্ব দুই একটি পদ ছাড়া অন্যান্য পদে কর্মকর্তা 
হিসেবে তাদের নিয়োগ দেয়া যাবে। ফৌজদারী অপরাধ সংঘটিত হলে মুসলিম-অমুসলিম নির্বিশেষে সকল 
অপরাধীদের উপর সমহারে দন্ডবিধি প্রয়োগের ক্ষেত্রে কোন হেরফের না করায় তা শুধু মুসলমানদের ধর্ম নয় 
বরং মানবতার ধর্ম হিসেবে দৃষ্টান্ত স্থাপন করেছে। 


392 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 

তথ্যনির্দেশ 

মিশরের ‘আরবী ভাষা একাডেমী, আল-মু'জামুল ওয়াসিত (কায়রো: মাকতাবাতৃশ SAF আদ-দাওলিয়্যাহ, ২০০৮ খ্রি.), পৃঃ‏ د 
২২৭।‏ 

২ ড. মহাম্মদ মুস্তাফিজুর রহমান, আল-মুনীর- আরবী-বাংলা অভিধান (ঢাকা: দারুল হিকমাহ বাংলাদেশ 2030 খর.), পৃঃ 
৩৩৬। 

৩ মুহাম্মদ ইবন সালিহ আল-উসায়মাইন, মাজমূউল ফাতায়ী ওয়া-রাসায়িল, খণ্ড-২৫ (http://www.shamela.ws), পৃঃ 
৪৯৩ | 

8 ©. আহমদ আলী, ইসলামী রাষ্ট্রে অমুসলিম নাগরিকের অধিকার ও মর্যাদা (ঢাকা: বাংলাদেশ ইসলামিক সেন্টার, ২০১০ 
খি.), পৃ. ১০। 

€ সম্পাদনা পরিষদ কর্তৃক সম্পাদিত, “আরবী-বাংলা অভিধান, «8-3 (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ২০০৬ খ্রি.), 
পৃ. ৭৮২। 

৬ আল-মুঁজামুল ওয়াসিত, পৃ. ৬৫৬ | 

৭ দারুল হরব বলতে এমন অমুসলিম রাষ্ট্রকে বুঝানো হয়, যার সাথে ইসলামী রাষ্ট্রের সাময়িক বা স্থায়ীভাবে কোন রূপ শান্তি 
চুক্তি সম্পাদিত হয়নি এবং যেখানে প্রকাশ্যে অনৈসলামী বিধি-বিধান চালু রয়েছে। 

৮ আবুল ফজল মাওলানা আব্দুল হাফিয বালয়াবী, মিনবাহুল ,ہج‎ অনু: মাওলানা আহমদ করীম সিদ্দীক (ঢোকা: ইসলামিয়া 
কুতুবখানা, তা. বি.), পৃ. ৬৪৯ | 

৯ জুবরান মাসউদ, আর-রাইদ মু'জামুল ফাবায়ি ফীল-লুগাহ (ঢাকা: আল-মাকতাবাতুল ইসলামিয়্যাহ, ১৪৩৬ হি.), পৃঃ 
৮৩১। 

১০ আল-মু'জামুল ওয়াসিত, পৃ. ২৮। 

১১ ইয়্যেদ সাবেক, ফিকহুস সুন্নাহ, 12-0 , অনু: আকরাম ফারুক ঢোকা: শতাব্দী প্রকাশনী, ২০১২ খরি.), পৃ. ৯৩-৯৪। 

১২ আল-কাসানী, TWAS, «6-4, পৃ. ২৩৫ | 

১৩ আরবী-বাংলা অভিধান, খণ্ড-১, পৃ: Aw | 

১৪ আল-ম:জামুল ওয়াসিত, পৃ. ১২৬। 

১৫ মাওলানা মুহাম্মাদ আব্দুর রহীম, ইসলামের অর্থনীতি (ঢাকা: খায়রুন প্রকাশনী, ১৯৫৬ Í3.), পৃ. ২২৬ | 

১৬ সূরাহ আত-তাওবাহ, আয়াত: ২৯। 

১৭ “আলী ইবন হাসান আদ-দীন আল-হিন্দী, কানযুল “আম্মাল ফী সুনানিল আকওয়াল ওয়াল -আফ'আল , 0-8 
(http://www.shamela.ws), হাদীস নং-১১৬৮২, পৃঃ ৫৭৩ | 

১৮ আল-খিরাজু ওয়ান-নাজমুল MERTZ, পৃ. ৮। 

১৯ আরবী-বাংলা অভিধান, খণ্ড-২, পৃ. ৩৬৩ | 

২০ সুনানু আবী দাউদ, কিতাবুল খারাজ, হাদীস নং-৩০৪৬, পৃ. ৩৯৭। 

২১ মুহাম্মদ ইবন আহমদ আস-সারাখসি, আল-মাবসূত, খণ্ড-৫ (http://www.al-islam.com), পৃ. $63 | 

২২ আবু জাফর মুহাম্মদ ইবন জারীর আত-তাবারী, তারীখুল উমাম ওয়াল মুলুক, খণ্ড-২ (বৈরূত: দারুল কুতুবিল “ইলমিয়্যাহ, 
১৪০৭ হিঃ), পৃ. ২৪৬ | 

২৩ ইসলামী রাষ্ট্রে অমুসলিম নাগরিকের অধিকার ও মর্যাদা, পৃ. ২৭। 

২৪ আব্দুর রাজ্জাক, মুসান্নাফু 'আব্দির রাজ্জাক, খণ্ড-৬ (বৈরূত: আল-মাকতাবাতুল ইসলামী, ১৪০৩ হিঃ), হাদীস নং-১০০২, 
পৃ. vo 

২৫ সুরাহ আল-আর্নআম, আয়াত: Sov | 

২৬ সুরাহ আল-বাকারাহ, আয়াত নং: ২৫৬ | 

২৭ সূরাহ ইউনুস, আয়াত নং: dd | 

২৮ সুরাহ আল-গাশিয়াহ, আয়াত নং: ২১-২৩ । 

২৯ সুরাহ আল-মায়িদাহ, আয়াত: 84 | 

৩০ সুরাহ আল-মায়িদাহ, আয়াত: ৪২। 

৩১ আস-সারাখসী, আল-মাবসূত, খণ্ড-৫, পৃ. ৩৮-৪১। 


গবেষণা ۶۱۵۹۹۲ (A Research Journal), Faculty of Arts, University of Rajshahi 
Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 
2™ International Conference, 13-14 November 2022, ISSN 1813-0402 


نظرية التقریب بين الأديان: دراسة نقدية في رؤية الإسلام 
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Abstract: Rapprochements among religions have been a new movement in the 
present world. Continuous attempts are being made along this line. This doctrine 
was originated by some Muslim and non-Muslim scholars in the contemporary 
world, especially for the unity and convergence among the three great monotheistic 
religions shush as Judaism, Christianity and Islam. They are working regarding this 
doctrine as Abrahamic religions which advocate the unity of three religions on the 
basis of schismatic viewpoints that the three religions are all right, equal and there is 
no contradiction among them. The Muslim scholars stated that it is one of the 
dangerous strafes and conspiracies against Islam and Muslims. Because, these three 
religions are not equal in terms of beliefs, roots, shoots, rituals and practices. In this 
connection, the Muslims have unanimously agreed that there is no true religion in 
this world except Islam and signal the abolition of all the religions that came before 
it. So this doctrine is an idea that is absolutely rejected by Islamic shariah. 


التمهيد 
نظرية التقريب بین الأديان هي نظرية حديثة منبثقة من فكرة اليهود و النصارى وهي এ Gad‏ وحدة الأديان Ulery‏ ديناً واحداً 
عموماً علي البادی والقیم الأخلاقية الانسانية. وإن كانت ale WET‏ وطقوسها egie‏ بل هدفها ০০১‏ وهو الوصول এ!‏ 
الحقيقة الإهية التي هي واحدة عند جميع الأديان. AB,‏ هذه الحقيقةٌ هي الحقيقة SM‏ في أديان العا م المعاصرء وهي وجهة الرحلة 
الروحية في كل دين و معتقدہ وتتأكد دعاة هذه النظرية إذا تمت هذه الفكرة لكان الدين عاملاً سلامًا غير من أن يكون عامل إثارة 
D‏ و شحناءٍ و حروب بين الشعوب. و هذه النظریة نظرية مخادعة التي يعمل من ورآئها الهدف الوحيد وهو إرجاء المسلمين عن 
دينهم» و تفريغ المؤمن من عقيدته» وإعانه» و زعزعةٌ عن مبادئ الإسلام. فالتحذير এ‏ التحذير عن هذه المؤامرة الخبيئة» و الحيلة 
الماكرة. وقد قسمت موضوع مقالتي إلي محوارين أساسين. 
المحور الأول: التعريف بالتقريب بين الأديان و نشأته وتطورہ: 

“Yel‏ مفهوم التقريب بين الأديان: هو السعي إلى إزالة الفوارق بین الأديان و الحث في القيم و 

المبادئ المشتركة بينهاء ثم البناء على هذا المشترك الديني بإشاعة قیم 2৪৩০৪‏ بصیغ حديدة بين أتباع 

هذه الديانات و تفعيل العمل من 5৬১০০‏ الدعوة إليها. ' 

و عيّفه الكاتب الإسلامى الشهير الدكتور محمد محمد حسين "بأنه مذهب يدعو إلى البحث عن 

الحقيقة الواحدة التي تمكن وراء المظاهر المتعددة في الخلافات المتباينة» و يزعم أصحاب 

هذه النظرية أن ذلك هو السبيل إلى جمع الناس على مذهب واحد بإزالة خلافاتهم الدينية 

العنصرية. لإحلال السلام فى العالم كله محل الخلاف " 


* Professor, Department of Islamic Studies, University of Rajshahi, Bangladesh. 


394 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


ثانياً: نشأته وتطوره 

هذه النظرية قد بدأت في غالب صورها بتخطيط اليهود و النصارى كما نشأت أولاً بشكل المنظمة کا ماسونية و التبشير و 
الصهونية. قيل: أن النصارى هم أول من دعا علناً و مجهراً إلى الحوار بين الأديان من أجل التوفيق و التقريب بینها؛ 
قال الدكتور أحمد بن عبد الرحمن OL"‏ الدعوة التقریب بين الأديان التي هبت رياحها بقوة من الغرب النصراني, قبل أكثر 
من ثلاثة عقود. إثر المجمع الفتيكاني الثاني PIATI)‏ لا تحمل مدلولاً اصطلاحياً محدداً. فضلاً أن 
تكون ذات حقيقة شرعية. فلفظ "التقريب" أو "التقارب" Rapprochement‏ يدل على مسألة نسبية هي "القرب" 
تفاوت في حقيقتها و تطبيقاتها لدي مختلف الأطراف» بل وفي نظرة كل طرف على حدة في فترة زمنية এল‏ كما 
سيتضح e‏ فقد تقتصر على حد أدنى من المجاملات الشكلية» وقد توغل في الاقتراب إلى درجة الاندماج 
والوحدة وسقوط الفوارق» وبين هذا وذاك مراتب عديدة. " 

يقول الدكتور محمد محمد حسين "وأما الدعوة إلى التوفيق بين المسيحية والإسلام فهي دعوة قديمة نرى طلائعها في 
مذاكرات "بلنت", إذ أثبت কউ‏ بتاريخ ۳ إبريل سنة ١۱۹۰م‏ حديفاً جرى بينه و بين الشیخ محمد عبده قال فيه: "في 
sU‏ نفي في دمشق سنة 18/87م, كان أحد القسيس في إنجلتراء واسمه "إسحاق تيلور" يقوم بالدعاية لتوحيد 
الإسلام و النصرانية ٠."‏ 

تطورت هذه النظرية منذ بروزها إلى انعقاد بجمع الفاتيكان الثاني الذي عقد في روما بين عامي ۲٦۱۹م‏ و 1955١م.‏ ثم جاءت 
هذه النظرية بشکل حديد بصورة أشد و أوسع» وذلك أن هذه ا حمع كان بداية تحول عجيب قي موقف النصارى من الأديان 
غير النصرانية» ذلك أن هذا asl‏ الذي يعتبر آخر ا حامع المسكونية المقدسة عند الكنائس الكائوليكية. وكانت الموضوعات 
التي نوقشت في هذا ابحمع قضايا كثيرة مثل مصادر الوحي» وسائل الاتصالات الاجتماعية» وحدة الكنيسة» إصلاح الطقوس 
واللكهنوت» ا حرية الدينية » الأديان غير ا مسيحية في مواجهة العا d‏ حديث . ˆ 

وكذلك انعقد كثير المؤتمرات والندوات في البلدان المختلفة في العا م الحاضر للتلفیق بين الأديان» ومن بين أكثر من ثلاثمئة من الموتمرات حول التقريب 
بين الأديان» والعديد من المناسبات والاحتفالات المشتركة جرت 3 العصر الحديث 7 

الناً: أهدافه 

هدف هذه النظرية هو فتنة المسلمين عن دينهم وهم لايألون جهدا في تحقيق هذا امدف الخبيث» وقد أخبرنا الله سبحانه 
ds‏ في آيات كثيرة Gee‏ أهل الكتاب على فتنة المسلمين عن دينهم حقدا ৭১০৯১‏ قال عز وجل FAS 2৯‏ مِنْ এজ‏ 
الكتاب لو 2৮‏ من E ea ats‏ ذا ِن عند SG ও এ ডট‏ لهم ibd di‏ واصنقطوا عثی 
a‏ الله 220 الله এ‏ کل d$ গুড‏ وقال Al c Lib ৬৪৯ us‏ الکتاب لؤ يُضِلُودَكُمْ Ji óda tag‏ 
Ju, “Magia ও gail‏ تعالى এ ৩০ ৬‏ او ولا esta‏ عثی "dio ৬6‏ فهده الآيات توضح نا 
أن كثيراً من أهل الکتاب يحبون ردة السلمین عن دينهم» ولتحقیق هذا امدف وهم یستخدمون جميع الوسائل رما یتحذون 
قراراً حاما حلاف الاسلام و المسلمين» وأحياناً يرتفعون الأصوات للتقريب بين الأديان و وحدة الأديان الثلاثة. 


رابعاً: أسبابه: أهم الأسباب التي أدّت إلي قيام هذه النظرية وهي: 
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. تجمع الناس تحت ظل الإسانية: الحركات العالية والانسانية التي UT PG‏ تريد تجميع البشر على أساس ا حجنس 


والوطنء أو الانسانية دون اعتبار للدين كثيرة جداً منها: الماسونية» ALL‏ أو الإنسانية» الصهيونية» الروتاري» 
الأسود» التنصيرء التغريب» العلمانية» والدعوات القومية والوطنية cagas‏ وهذه اليطئفة كلها تعمل لتجميع الناس 
تحت af,‏ هذه النظریق و أصحاب النظرية يقولون: نحن نريد এ‏ تجميع الناس على الأساس الإنسان. ' ' 


. الخوف من سطوة الكفار: هذا من أهم الأسباب التي تفضي المسلمين إلى تشكيل هذه النظرية» لام يخافون دائماً 


القوات Ax. dd‏ للكفار المعاندين» وهم یردون عيشة SL.‏ لايتوقعون à‏ أية مصائب الدنیا. هذه هى من ales‏ 


المنافقين. 


. المنافع الدنوية: إن الصا الدنوية تفضي زعماء العصر إلى تشكيل هذه النظرية» ليتمتع با في رفاهة معیشهم 


لذلق هن يسون لإقامة هذه النظرية. 


. الجهل بالدين: هذا هو السبب الرئيسي هٰذہ النظرية OY‏ من له এস‏ معرفة بالدين وأصوله ونواقضه لا یمکن أن 


يتصدى fel‏ هذه الدعوة» وأن يدعو الناس إليها. 


. الانهزام النفسي: فالمغلوب والمهزوم إن لم يتولاه الله لا يمكنه التمييز بين الحق والباطل وا حیر والشرء فهذا السبب يفضي إلى 


ES هذه‎ 


خامساً: دعاته 

ومن كبار الدعاة للتقريب بين الأديان في dle‏ الغرب الذين بذلوا جهودهم المشكورة في هذا الموضوع SEAS‏ موسى بن 
[Moses ben Maimon]os«‏ لويس [Louis Massignon] Os‏ الأب ميشال حايك [Father]‏ 
:[Michel Hayek]‏ مكسيم ;25-325 [Maxime Rodinson]‏ إسحاق تیلور Lely [Isaac Taylor]‏ هذه النظرية 
عند المسلمين فقد وحدت هذه الفكرة قبولاً من رجال المدرسة العقلية الحديثة بدءًا من الشيخ الفتي محمد عبده إلى علماء 
العصر الحديث. وهاكم تماذج من هؤلاء العلماء على النحو التالي: 


.١‏ الشيخ محمد عبده: هو شيخ dle spar‏ مشهوژ ومغمورٌ فى أرحاء المعمورة» هو 
أول من ০৪০০‏ للدعوة لتلك الفكرة» و آحطر آثاره التي تعد OS‏ من ركائز العلمانية في 
العام الاسلامي. إذ كان الشيخ plac!‏ من [joel‏ عليه من المنتسبين للعلمای لابتعاونه 
مع الحكومة الإبحليزية الكافرة فحسب» ولكن بدعوته الصريحة إلى موالاة AY‏ 
وغيرهم» بححة الأول التعاون مع الكافر ليس محرماً من كل وحه- وبدعوته إلى التقريب 
بين الأديان..حقيقة إن الرأي العام الاسلامي قد ثار على بعض فتاوي الشيخ التي 
এ তো‏ موالاة الکفارء فوقع تأثير هذا القول على العام الإسلامي. '' 

.١‏ الشيخ عبد الرحمن الكواكبي: هو من كبار العلماء فى العصر الحديث» هو الذي 
دعا إلى العلمانية Sy‏ الدين صراحةء كما دعا للتعايش السلمي مع اليهود والنصارى» 
وترك الدين LL‏ وهو نفس ما يدعو إليه دعاة وحدة الأديان في العصر الراهن. 
وكتب فى هذا الصدد عدداً غفيراً من الكتب و الرسائل. 0 
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oy‏ الشیخ رفاعة الطهطاوي: كان من قادة النهضة العلمية ও‏ مصر ও‏ عهد محمد علي 
باشاء وكان من أهم الدعائم الفكرية التي قامت عليها التي أرادها فى مصر. و هو كان 
من كبار الدعاة الذين احتهدوا التوافق بين الرسالة السماوية وغيرها من أديان العالم 
الكبري. هو من الذين دعوا إلى ذلك بكتاباتحم وفكرهم» وهو دائما عدح العلمانيين 
و تسامحهم الديني. و هو يزعم أننا فى কত‏ ملحة إلى التلفيق بین الأديان السماویق 
of)‏ مضدرها V dele‏ 

.٤‏ الشيخ علي عبد الرازق: وهو من أبرز الشخصيات التي مهدت لقيام هذه الدعوق 
إنه شيخ مفتون, oe Les OE‏ الإسلام وأصول اک جمع بين أسلوب المستشرقين 
في تحوير الفكرة» واقتطاع النصوص» وتلفيق الواهيات» وبين طريقة الباطنية ও‏ التأويل 
البعيد» و كان يزعم أن الإسلام كالمسيحية ا حرفة bes‏ علاقة روحية. فلذا ينبغي لنا 
أن JÍ eż‏ هذه الديانة تحت راية واحدة. "t‏ 

Lo‏ الاکتور محمد عمارة: هو مفكر !سلامي spar‏ ومؤلف و محقق و عضو مجمع البحوث 
الإسلامية ০৯১৪‏ وعضو هيئة كبار علماء AN‏ وهو كذلك من أبرز الدعاة لتجميع 
الناس تحت دين جدید واحدء وهو يزعم أن اليهود والنصارى الیوم مؤمنون مسلمون موحدون 
ولا يضرهم في شيء من إعانعم» و كذلك أن التوقف لأهل الكتاب في نبوة نبي الإسلام لا 
يخرحهم عن إطار الدين الواحد” . 

.٦‏ الدكتور حسن حنفي: هو مفكر مصري» أستاذ جامعيء Jad‏ واحدا من مناظري تيار 
اليسار الإسلامي و تيار علم الاستغراب» يزعم الدكتور حنفي أنه ليس هناك دين في ذاته» 
بل هناك تراث يمكن تطویرہ وتطويعه حسب الظروف واللابسات و التراث القدیم لا قيمة 
له في ذاته كغاية أو وسیلق ولا بحتوي على أي pate‏ من عناصر التقدم» aly‏ جزء من 
تاریخ التحلف أو أحد ০৯৬৮‏ وأن الارتباط به نوع من التغریب ونقص এ‏ الشجاعة وتخل 
عن الموقف الحذري ونسيان للبناء الاجتماعي الذي هو إفراز منه» وهذه نظريته قد أحذت من نظريات التي تسربت 
is‏ 

۷ الدکتور حسن الترابي: هو مفكر وزعيم سياسي وديني lose‏ يُعتبر Jib‏ مدرسة 
التجدید السياسي الإسلامي» و هو من أبرز الشخصيات oid‏ الدعوة. وحدير 
SUL‏ أن المتولين odd‏ الدعوة هم على شاكلة واحدة, إتمم العصرانيون» المتغربون» 
المبهورون بالحضارة الغربية ا مادیة و التأثرون بھا. و كان الدعاة الأوائل ৩১৬‏ النظرية 


مثل محمد cole‏ ورفاعة الطهطاوي» و محمد عمارة» وحسن حنفي» وکان حسن 

الترابي من أمثالهم. ويُعتبر أحطر من هؤلاء جميعاء و هو الذي يتقدم بمشروع علمي لم I " ٠‏ 
v 5 5‏ 

تتفق عنه أفكار الأولين. 
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سادساً: خطره 
إن النظرية التقريب بين الأديان تصطدم مع الإسلام وتتعارض معه تعارضاً واضحاًء و من أبرز مخالفتها الاسلام وأشدها خطراً 
على المنادين Le‏ والداعين إليهاء وعلى من وافقهم في ذلك انا تقوم على نواقض الإسلام» وهدم أصول الدين و ثوابته. وهي 
أكبر الوسائل لباعث التنصير» و إسقاط جوهر الإسلام. بدأ أعداء الإسلام يحاولون محاولة جادة لاضلال المسلمين فى كل بلد 
من البلدان الاسلامية بمذه النظرية. كما حکی الله سبحانه و تعالي عن آفعاهم الشنيعة بقوله 15653 كُونُوا 30135 تصاری 
تَهْتَدُوا فُن بل ag 5 s etl &b‏ گان من ০০]‏ وحدیر SUL‏ أن هذه الدعوة دعوة هجومية على الاسلام 
و السلمینء OY‏ الإسلام هو خاتم الرسالات السماوية قد نسحت بها الشرائع كلهاء فكيف هذا الدين يتفق مع الأديان 
المنسوحة؟ هذا أمر مستحيل. 
المحور الثاني: دراسة نقدية لهذه النظرية من رؤية الإسلام 
إن نظرية التقریب بين الأديان نظرية dele‏ لاتعنى في الحقيقة إلا اعتراف المسلمين ods‏ الأديان بوضعها الحالى» وإنزال 
الإسلام إلى مستوى اليهودية والنصرانية المنحرفة» بل إلى مستوى الأديان الوضعية الوثنیة كالبوذية والمندوسية» لأجل ذلك هذه 
الفكرة فكرة حبيثة» كما تقرر اللجنة الدائمة لدار الإفتاء من المملكة العربية السعودية "أنه أصل الديانات التي شرعها الله 
لعباده واحد لايحتاج إلى التقریب. كما يتبين أن اليهود و النصارى قد حرفوا و بدلوا ما نزل إليهم من ربهم حتي 
صارت ديناتهم زوراً و بهتاناً وكفراً وضلالاء ومن أجل ذلك أرسل إليهم الرسول محمد صلي الله عليه وسلم ولغيرهم 
من الأمم dale‏ يبين ما كانوا يخفون من الحق و يكشف لهم عما كتموه, ويصحح لهم ما أفسدوا من العقائد و 
الأحكام» ويهديهم و غيرهم إلى سواء السبیل," قال تعالى: A ge‏ الکتاب 3$ جَاءَكُمْ سول SD ez‏ كثيرًا US‏ 
পিঠ ec‏ من এ! ctl‏ الور Fels 5১৪‏ إلى صراط "and‏ 
قال الدكتور يوسف القرضاوي: إن التقریب بين الأديان بعضه مرفوض و بعضه مقبول» أما مفهوم المرفوض فهو يقصد به 
إذابة الفوارق الجوهرية بين الأديان الختلفة بعضها بعضاً. كما بين التوحيد في الإسلام و التثليث في النصرانية» وما بين (التنزية) 
في العقيدة الإسلامية (والتشبيه) في العقيدة اليهودية. وأما المفهوم المقبول للتقريب بين الأديان» وخصوصاً في ULUI‏ 
السماوية» فیراد به التقريب بين أصحاب الأديان في ضوء الحقائق التالية: ۲۲ 
.١‏ الحوار بالحسنى: إن المسلمين مأمورون من الله سبحانه و تعالي بجدال المخالفين بالتی هي أحسن. وهذا الجدال 
أو الحوار بطريقة الحسنة» هو إحدى وسائل الدعوة التي أمر Le‏ القرآن الكريم في قوله تعالى এ ESM‏ سبیل Dy‏ 
ult ৮8০০ © মা dhejally রও‏ هی خسن © ِد رك هو 2০ ৩৪৩০ ৬ del‏ © وه 
এড লস‏ فالموافقون لك في الدين تدعوهم بالحكمة والموعظة الحسنةء أي با يقنع العقول» وما এ০৫‏ 
القلوب والعواطف, وا مخالفون يجادلون Bb‏ هي أحسن. و واضح أن القرآن الکرم قد اكتفى مع الموافقين Ob‏ 
تكون الموعظة dy ime‏ يرض مع المخالفين إلا أن يكون ا لحدال بالتي هي أحسن. وقد نص القرآن EA‏ على 
ذلك في خصوص أهل OS‏ فقال dg Js‏ تُجَادِلُوا gai‏ الکتاب لا uu‏ هي أَحْسَنْ 3 cuit‏ 192 
Tei‏ 
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۲. التركيز على القواسم المشتركة بين المسلمين و بين أهل الکتاب: جآء ذكره ও‏ بحادلة أهل الکتاب }185 ÉT‏ 
পর Jal al‏ وق كم وإلهتا ৪5‏ واحذ وَنَخن له Todd‏ ففي এক‏ التقريب والحوار بالتي هي 
أحسن» ينبغي ذكر نقاط GUN‏ لا bE‏ التمایز والاختلاف''. كما آشار إليه قول الله عز وحل AG By‏ 
الکتاب গত‏ إلى এ এড এল oto xal‏ لاله ولا شرك به سينا ولا ی GG Cak aks‏ من دون 
a‏ 5 فان 8( da‏ اشهدوا Gh‏ هون ۲۲.4 

خلاصة القول 

وبعد هذا العرض الوحز أن هذه النظرية لا تتنفذ أبداً aus UY‏ الاسلام GBs‏ فتنة و فساد کبیر‌و ZÉ‏ إلى حلط في عقيدة 

الإسلام و ضعف ف OLY‏ ومؤالاة لأعداء الله تعالى. " و التقريب بين الأديان أمر مستحيل لأسباب التالية: 

.١‏ والاسلام دين کامل ও‏ صفائه وضيائه ونوره وإشراقه وعدالته و ماحتہ وشوله ومو BD‏ وعمومه للإنس Aly‏ و 
بينما اليهودية في عنصريتها وضيقها وحقدها على البشرية وانحطاط LEÍ‏ وظلماتھا وطمعها فكيف يقبل المسلم 
أن এরি‏ مرم الصديقة العابدة بالزنا الذي يرميه با اليهود وكيف يقبل المسلمون أن يرمي اليهود المسيح بن مرم Sl‏ 
ولد الزنا و العياذ بالله. 

۲ ايستحيل التقریب بين القرآن وتلمود الشيطان؟ OY‏ فيه قرارآت شيطانية دم العام غير اليهود» والسيطرة على 
العا م cus‏ و القرآن الكريم لیس كذلك. فجاء لإقامة الأمن و السلام এ‏ الأرض. 

bis ۳‏ هذه النظرية حوهر الاسلام واستعلائه وظهوره و تمييزه و هو الدين الكامل ا حکم وا حفوظ من 
التحريف و التبديل في مرتبة متساوية مع غيره من الأديان ا حرفة الباطلة. 

.٤‏ إن الإسلام هو دين عالمي, قُرِضَ فيه ابهاد و القتال لدفع الظلم والاضطهادء وكذلك لإزاحة الطواغيت و اصطدام 
العقائد الفاسدة الباطلة واظهار دين الله على مكانما كما قال تعالى: ৬৬১ 4৯5 ৩৭ «eig‏ ودین Ged)‏ 
gla‏ عَلَى yi‏ کله. ۳4 فكيف يكون التقريب بین الأديان. 

الخاتمة: 

فمن خلال بحثي هذا توصلت إلى أهم النتائج التالية: 

.١‏ إن هذه النظرية هي هجومة في وابت هذ الدين في أصوله وأسسه العظيمة» آلا وهو التوحيد والبرآءة من 
الشرك وأهله. 

FE 8৫ که" طاومن‎ ৯০ عند الله‎ 901 OW دين الله واحد وليس عدة أديان كما قال تعالى:‎ ٢ 
"4 في الآخرَة من الْحَاسِرِينَ.‎ ghg Vo 09 ديا فَلن‎ ec 

۳ نسخ الله جميع الأديان بشريعة الإسلام» وهي شريعة حالدة مستمرة إلى قيام الساعة. 

4. لایتحد شيئان متضادانء فكيف يجتمع التوحيد القائم على عبادة الله وحده لاشريك له مع الشرك القائم 
على عبادة غير الله. 

ه. كيف يجتمع من يقول: YB)‏ صَلاتي وَنُسْكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي এ‏ رب শা কেও‏ من يقول: 
Os ৬০৫ abi m‏ 
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id وَلَدَا.‎ ikai এ gy ০০৫০ شناعة‎ "End يتقارب مع من يقول الله عز وحل‎ B ٦ 

یا 181 উঠি Als 65582 gui SS‏ الأَرْض 155 ০০16১ ০০৯ Quod!‏ وَلَدَا. 
ou ও Us‏ أن ০‏ وَلَدَا. إن As‏ من في T EX SGN‏ آتي M ৩৩ ou‏ 
৮৪৮০1‏ و «i wilds. 142 NE‏ یوم ie 1358 2520৫‏ 

۷ إن فكرة الوحدة أو التقارب بین الإسلام و الكفر مستحيلة عقلا و شرعاً. 

۸ إن الصورة المقبولة من الحوار مع أهل الكتاب و غيرهم من الكفار هو دعوتمم إلى التوحيد و دحوم في 


الاسلام. 
۹. آما الصورة الرفوضة من الحوار مع الکفار وهي دعوتم إلى المؤتمر أو الندوة للتقارب مع أدیانحم الباطلة و 
السکوت عن کفرهم. 
إن الدعوة إلى وحدة الأديان AS‏ صریح و ঠা‏ مستحیل و بعد كل البعد في رؤية الاسلام. 
الهوامش 
"الدین الخالد" থক‏ الأديان» العدد (صفر)» خریف ۲۰۰۹ء مركز الدوحة الدولي لحوار الأديان» قطر» ص: -v£‏ 
Vo‏ 


د. محمد محمد حسين» الإسلام و ا حضارة الغربية (بيروت: دار «OU‏ ٦۲۰۰ع)ء‏ ص: ۰۱۷۱ 


.۳۳۵ الس ر السابق» ص:‎ T 

۔۳۷۷-۳۷٣ ص:‎ ৫৫১০ علم اللل و مناهج العلماء فيه (الرياض: دار الفضيلة»‎ ০১৯ د. أحمد عبد الله‎ Å 
VÉ مفاهيم معاصرة في ضوء الإسلام (بيروت: دار البشير» ۱۹۹۲ع)ء ص:‎ ০০১৬ محمد‎ 

. ٠۳١٤ (بيروت: دار ابن ال حوزي: ۲۰۰۱)» ص:‎ ١ الدكتور أحمد بن عبد ال من بن عثمان القاضي» دعوة» التقریب بین الأديان» ج:‎ T 

سورة البقرة: ۹ 
سورة آل عمران: VA‏ 

٠ سورة البقرة:‎ C 
.۲۰۰۸-۰۷-۳۰ من مقالة "التقارب الدینی: خطره - أسبابه - دعاته"» نشرت في الشبكة العنکبوتیة بتاريخ‎ bur حذت هذه‎ ۲ 

۲ سفر بن عبد الرحمن الحوالى» العلمانية (القاهرة: مكتبة الطیب لخدمة التراث؛ 2۲۰۱۱ ص: ۹-۵۷۸ ۷. 

"' عباس ১৪‏ العقاد عبد الرحمن الكواكبي (مصر: مؤسسة ال هنداوي 6۲۰۱۳ ص: ۰۱۱۹-۱۱۱ 

"' انظر: الزید: حرحي زیدانء تراجم مشاهیر الشرق ف القرن التاسع عشر» ج: Y‏ (بيروت: دار لبنان» ۰)2۲۰۱۲ ص: ۳۱؛ الدكتور عمارق 
الأعمال الكاملة لرفاعة الطهطاوي» ج: ۱ (مصر: مؤسسة المنداوي ۰۲۰۱۲ ص: NY Y‏ "التقارب الدینی: خطره all‏ دعاته مقالة نشرت 
ও‏ ا موقع» طريق الإسلامءبتاریخ ۶۰٣ھ‏ 

* "التقارب الديني: خطرہ أسبابه ales‏ مقالة نشرت ف الموقع» طريق الإسلام بتاريخ ۲۰۰۷/۰۷/۳۰م 

”' محمد عمارة» الإسلام والوحدة الوطنية (القاهرة: دار السلای Y T‏ ص: ۰۸۲-۵۰ 

' د. حسن حنفيء التراث والتجديد (القاهرة: مؤسسة الحندوي» ۱۹۸۰ع)ء ص: YY‏ 

۳ دعوق التقريب بين الأديان» ج: ١ء‏ ص: ۷۳۲۔ 

T 


سورة البقرة: ۰۱۳۵ 

”' فتاوی اللجنة الدائمة» ج: ۱۲ (الرياض: دار الموئيد للنسر و التوزيع» ۲۰۱۰ع)ء ص: ٢۲۹۷-۲۸۔‏ 

*" سورة الائدقۂ ۱5-۱۵ 

'' الدكتور يوسف القرضاوي» "التقريب بين الأديان"» مقالة نُشرت في» موقع ماحة الشيخ يوسف القرضاوي (بتصرف)؛ د. محمد مهدي. "الدعوة 
إلي وحدة الأديان وتقارها في ميزان الوسطية"» مقالة نشرت ف ا وقع الألوكة, بتاریخ: ۲۰۱۲/۰5/۳۱ 
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YY 


سورة النحل: ۱۲۵ 
" الدكتور يوسف القرضاوي» "التقريب بين الادیان" مقالة شرت في موقع ماحة الشيخ يوسف القرضاوي (بتصرف). 
REECE‏ 
aiak‏ 
i‏ الدکتور يوسف القرضاوي» "التقريب بین "OLE‏ مقالة دشرت এ‏ موقع ماحة الشيخ يوسف القرضاوي (بتصرف). 
YN‏ 


سورة آل عمران: AE‏ 

۳ فضيلة الفیۃ ن عبد ال رمن ا حذیفی؛ تقارب الأديان و تقارب مع الرافضة» مقالة نشرت في الشبكة العنكبوتية 
يلة الشيخ على بن عبد الرحمن الحذيفي» تقارب الأديان و تقارب مع 2 نشرت في الشب كبوتية. 
سورة الصف: ۹۔ 

টি ۳ 

سورة آل عمران: VA‏ 

LAO الصدر السابق:‎ P" 

۰۱5۲ سورة الأنعام:‎ টা 

۳ سورة المائدة: VY‏ 


re 


سورة مرم: ٩٩-۸۸‏ . 
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বাংলাদেশে ইসলামী শিক্ষা ও সংস্কৃতি বিকাশে সরকারি 
ব্যবস্থাপনায় নির্মিত মডেল মসজিদের ভূমিকা 


(The Role of Model Mosques in Developing Islamic Education 
and Culture in Bangladesh Built by Government Management) 


Dr. Muhammad Mahbubur Rahman" 


Abstract: The mosque is the house of Allah. This is the best place for prayer and 
worship. Heavenly blessings are showered on the people centred on the mosque. The 
virtues of a mosque are immense. Whoever builds a mosque on earth for the purpose of 
gaining Allah's pleasure, Allah has announced that He will build a house in Paradise 
(Zannah) for him. Allah loves those who build and maintain mosques. Islam should not 
be confined only to the mosque. I would like to point out that this is a full life 
provision model mosque. Where there will be regular practice of religious knowledge 
for the purpose of preaching Islam. With this goal in mind, the present Prime Minister 
Sheikh Hasina, daughter of Bangabandhu, has decided to establish 560 model mosques 
with all modern facilities in all the upazilas of the country. The simultaneous 
construction of so many model mosques for devouted Muslims is a symbol not only for 
this country but for the entire Muslim world. This achievement will be the story of 
Sheikh Hasina's achievement and her love and affection towards Muslims. Its 
importance and significance from the religious point of view is immense. The 
construction of so many mosques and various facilities will help the devouted Muslims 
all over the country to take Islam further. History will testify the achievement of 
building these model mosques bySheikh Hasina. The Prime Minister said in his 
speech, 

"These mosques will play a role in the propagation of Islam as well as in 

raising public awareness about the prevention of terrorism and violence 

against women." 
The significance of this statement of the Prime Minister is very meaningful and far- 
reaching. She wants to convey the true message of Islam to every worshiper. To this 
end, an individual has the opportunity to study the true essence of Islam in these 
mosques. Arrangementshe have also been made for the Imams and Muazzins so that 
they can be educated in the true Islamic teachings and carry the message of Islam to 
the worshipers. The article in question highlights the message of spreading Islam and 
its message to all through the construction of model mosques in Bangladesh. 


ভূমিকা 

ইসলাম ধর্মের অন্যতম উপসানালয় হলো মসজিদ তাই ইসলামে এর গুরুত্ব অপরিসীম | বাংলাদেশ পৃথিবীর 
একটি অন্যতম মুসলিম TE | ফলে এদেশ মসজিদে পরিপূর্ণ একটি দেশ। এদেশে প্রকৃত ইসলামের প্রচার 
প্রসারে ও তার মর্মবাণী উপলব্ধিকরণে বঙ্গবন্ধু কন্যা মাননীয় প্রধানমন্ত্রী শেখ হাসিনা ৫৬০টি মডেল মসজিদ 
এবং ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্র নির্মাণের পরিকল্পনা করেন। সে অনুযায়ী দেশে মডেল মসজিদ ও ইসলামিক 
সাংস্কৃতিক কেন্দ্রও প্রতিষ্ঠা হয়েছে এবং হচ্ছে। ইসলামের কৃতিত্ব সমুন্নত রাখতে দেশনেত্রী শেখ হাসিনার এ 
অবদান দেশের ইতিহাসে স্বর্ণাক্ষরে লেখা থাকবে | সারাদেশে এক সাথে এতগুলো মডেল মসজিদ ও ইসলামিক 
সাংস্কৃতিক কেন্দ্র প্রতিষ্ঠার ফলে ধর্মপ্রাণ মুসলমানদের ইসলাম পালনে সুযোগ-সুবিধা বৃদ্ধি করবে। সর্বোপরি 
বাংলাদেশে ইসলামের প্রচার-প্রসারে প্রধানমন্ত্রী কর্তৃক মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্র নির্মাণ এক 
মাইলফলক হিসেবে ইতিহাস হয়ে থাকবে | 


* Professor, Departman of Islamic Studies, University of Rajshahi, Bangladesh-6205. 
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মডেল ও মসজিদ পরিচিতি 

মডেল (Model) শব্দটি ইংরেজি | এর অর্থ হলো, আদর্শ | আইডিয়াল (Ideal) শব্দটিও অনুরূপ অর্থ বুঝিয়ে 
অনুকরণীয় qu, সদৃশ ব্যক্তি, সদৃশ বস্তু, প্যাটার্ন, সামর্থ্য আদর্শ: ইত্যাদি | 

মসজিদ منجں‎ শব্দটি আরবী । এটি স্থানবাচক বিশেষ্য, ote tly শব্দমূল থেকে 595 | মসজিদ শব্দটি 
একবচন, বহুবচনে মসাজিদ (১৮) | মসজিদের অর্থ সিজদা করার স্থান", কপাল ও নাক মাটির উপর 
রাখার স্থান-, অনুনয় বিনয়ের সাথে অবনত হওয়ার স্থান ۲ 

ইসলামী শরীয়তের পরিভাষায়, মসজিদ বলা হয় আল্লাহ তা'আলার প্রতি সম্মান ও ভক্তি প্রদর্শনার্থে মস্তক বা 
মাথা ভূলুষ্ঠিত করার স্থান। ইবাদতের উদ্দেশ্যে কপাল ও নাক মাটির উপরে রাখা, মাটির উপরে কপাল 


ঠেকানো এবং ہ۹۰۳‎ অবনত হওয়ার স্থান ۳ 
ইসলামী বিশেষজ্ঞ ও পণ্ডিতগণ মসজিদের পরিচয় বিভিন্নভাবে প্রদান করেছেন। নিম্নে কয়েকটি অভিমত 
প্রদান করা হলো: 


১. ইবনুল আরবী (a) (মৃত ৫৪৩ হি.) বলেন, ۱ 
مَسَاجد.‎ LLL یسنج عَلَيْهَا والآراب‎ uli الأآراب‎ UF الْجَمَاعات مسجد وَالْمَسَاجِدْ‎ a 
“জামাআত সহকারে নামায আদায়ের স্থানকে মসজিদ TTI যে সব অঙ্গ প্রত্যঙ্গের 
মাধ্যমে সিজদা করা হয় সেগুলোকে মাসাজিদ বলা হয়। শরীরের সাতটি অঙ্গকে মাসাজিদ 
বলা 5 1” 

২. ইৰ্ন 7۳۳۲ আল-ইফরীকী (3) (মৃত ৬৩০ হি.) আযু খুজাজ (র)- এর মত উদ্ধৃত করে বলেন, 

৬৮০৭ لی‎ ৬:4৬ eles এ صَلَّى الله‎ d 69 فيه فهو منجد.‎ MAG Rep IS 


fans‏ وَطَهُوْراً. 

“যে জায়গায় সিজদা করা হয় তাকে মসজিদ বলা 55 ۱ কেননা নবী করীম (সা) ইরশাদ 

করেছেন, “আমার জন্য সমগ্র ভূপৃষ্ঠকে মসজিদ এবং পবিত্রতা অর্জনের মাধ্যম রূপে সৃষ্টি 

করা হয়েছে ।”” 
অতএব মসজিদ বলতে বুঝায় আল্লাহর নিকট অবনত হওয়ার স্থানকে । যে স্থানে মানুষ সিজদার মাধ্যমে 
আল্লাহ্‌র নিকট প্রার্থনা করে। যা ইট, পাথর বা অন্যকোনো 58 দ্বারা বর্গাকারে নির্মিত সর্বাগ্রে মাধ্যখানে 
ইমাম দাড়ানোর জন্য এবং উভয় পার্শ্বে সাধারণদের দাড়ানোর জন্য জায়গা নির্ধারণ করা হয়। মসজিদকে 
বলা হয় বায়তুল্লাহ তথা ‘আল্লাহ্‌ IT | 
মডেল মসজিদ ও ইসলামী সাংস্কৃতিক কেন্দ্র পরিচিতি 
ইসলামের চিরায়ত এতিহ্যকে ধারণ করে বাংলাদেশের প্রতিটি জেলা, উপজেলা ও সিটি করপোরেশনে একটি 
করে মোট ৫৬০টি দৃষ্টিনন্দন মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সংস্কৃতি কেন্দ্র নির্মাণ করছেন প্রধানমন্ত্রী শেখ 
হাসিনার সরকার ۱ শুধু নামায আদায় নয়, এই মসজিদগুলো হবে গবেষণা, ইসলামী সংস্কৃতি ও জ্ঞানচর্চার 
কেন্দ্র । মসজিদসমূহে প্রতিদিন 8 লাখ ৯৪ হাজার ২০০ জন পুরুষ ও دہ‎ হাজার 800 জন নারী একসঙ্গে 
নামায আদায় করতে পারবেন। ১০ জুন ২০২১ মুজিববর্ষ উপলক্ষ্যে একযোগে সারাদেশে নির্মিত ৫০টি 
মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সংস্কৃতি কেন্দ্রের আনুষ্ঠানিক উদ্বোধন করা হয়। মুসলিম বিশ্বের এই প্রথম 
কোনো দেশের সরকার ৫৬০টি মসজিদ নির্মাণের এত বড় প্রকল্প বাস্তবায়ন করছে। আওয়ামী লীগের 
নির্বাচনি ইশতেহার অনুযায়ী ক্রমান্বয়ে সারাদেশে এই দৃষ্টিনন্দন মন জুড়ানো মসজিদগুলো নির্মাণ করা হচ্ছে 
বলে প্রধানমন্ত্রী তার ভাষণে উল্লেখ করেন। ইসলামের ভ্রাতৃত্ব ও মূল্যবোধের প্রচার, উগ্রবাদের বিরুদ্ধে 
ইসলামের প্রকৃত মর্মবাণী বিশ্ববাসীর কাছে পৌঁছে দেওয়া এবং আল্লাহর সন্তুষ্টি লাভের আশায় তার এই 
পদক্ষেপ বলে তিনি উল্লেখ করেন। 


বাংলাদেশে ইসলামী শিক্ষা ও সংস্কৃতি বিকাশে সরকারি ব্যবস্থাপনায় নির্মিত মডেল মসজিদের ভূমিকা 403 


মডেল মসজিদ নির্মাণের পরিকল্পনা 

প্রধানমন্ত্রী শেখ হাসিনা ২০১৪ সালের নির্বাচনী ইশতেহারে প্রতিটি জেলা-উপজেলায় একটি করে মসজিদ 
নির্মাণের প্রতিশ্রুতি ہہ‎ এ প্রতিশ্রুতি বাস্তবায়নে ৫৬০টি মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সংস্কৃতি কেন্দ্র স্থাপন 
(১ম সংশোধিত) প্রকল্প অনুমোদন দেয়া হয়। যার ব্যয় ধরা হয় ৮ হাজার ৭২২ কোটি টাকা প্রধানমন্ত্রী শেখ 
হাসিনার এই মডেল মসজিদ তৈরির পিছনে রয়েছে সুনির্দিষ্ট কিছু পরিকল্পনা ۱ যা ইসলাম বা মুসলমানদের 
জন্য সুখকর বার্তা বয়ে আনবে ۱ কয়েকটি পরিকল্পনা নিম্নরূপঃ 

১. বঙ্গবন্ধু প্রতিষ্ঠিত ইসলামিক ফাউন্ডেশন WIT, ১৯৭৫-এর বাস্তবায়ন । দেশব্যাপী মসজিদ ও ইসলামিক 
সাংস্কৃতিক কেন্দ্র প্রতিষ্ঠা করে সারাদেশে শক্তিশালী ইসলামী প্রাতিষ্ঠানিক কাঠামো গড়ে তোলা | 

২. প্রধানমন্ত্রীর উদ্ভাবিত মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্র জেলা-উপজেলা পর্যায়ে নির্মাণ করে 
সারাদেশে ইসলামী ভ্রাতৃত্ব ও প্রকৃত মূল্যবোধের প্রচার ও দীক্ষা দান। 

৩. সন্ত্রাস ও নারীর প্রতি সহিংসতা রোধ এবং সরকারের উন্নয়ন কার্যক্রম ও এ বিষয়ে জনসচেতনতা বৃদ্ধি 


করা। 
8. পুরুষ-নারী মুসলিদের জন্য নামায, ধর্মীয় শিক্ষা, প্রশিক্ষণ ও দ্বীনী দাওয়াতী কার্যক্রম পরিচালনার জন্য 
ভৌত সুবিধাদি সৃষ্টি করা | 


৫. সর্বোপরি ইসলামী জ্ঞান ও সংস্কৃতি সম্প্রসারণের মাধ্যমে ইসলামী মূল্যবোধের পরিচর্যা ও প্রসার করা 
এবং সততা ও ন্যায়বিচারের প্রতি মানুষের আনুগত্য সমর্থন সৃষ্টি করা | 
ইসলামিক ফাউন্ডেশনের তথ্য অনুযায়ী, বাংলাদেশে সর্বমোট মসজিদ রয়েছে ২ লাখ ২৮ হাজার ৪শ ৮৭টি | 
এগুলোর সঙ্গে যোগ হচ্ছে “মডেল মসজিদ প্রকল্পের’ আওতায় তৈরি আরো ৫৬০টি মসজিদ | 
মডেল মসজিদের ভিত্তিপ্রস্তর স্থাপন 
প্রধানমন্ত্রী শেখ হাসিনা তার সরকারের মেয়াদে বাংলাদেশের প্রতিটি জেলা সদরে একটি করে ৬৪টি ও ৪৯৪টি 
উপজেলায় একটি করে সর্বমোট ৫৬০টি আধুনিক স্থাপত্য সৌন্দর্যের মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সাংস্কৃতিক 
কেন্দ্র স্থাপন করার সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেন। টি a ২০১৮ খিস্টাব্দে ৮টি বিভাগের ৯টি 
জেলায় “মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্রের ভিত্তি স্থাপন করা হয়েছে। সেগুলো হলো, 
مہ ا‎ টি না ee রংপুর | উক্ত 
মসজিদ উদ্বোধনকালে ভিডিও কনফারেন্সে ধর্মমন্ত্রী অধ্যক্ষ মতিউর রহমান, ধর্ম মন্ত্রণালয়ের সচিব আনিসুর 
রহমান, জাতীয় সংসদের বিরোধী দলের নেতা বেগম রওশন এরশাদ, বাংলাদেশ ইমাম সমিতির সভাপতি 
কাজী শাকের আহমেদ বক্তৃতা করেন। এছাড়া মন্ত্রী পরিষদ সদস্য, প্রধানমন্ত্রীর উপদেষ্টা, সংসদ সদস্য, 
সরকরের পদস্থ কর্মকর্তা এবং আলেম-উলামা, মাশায়েখ ও সমাজের প্রতিনিধিবৃন্দ উক্ত অনুষ্ঠানে উপস্থিত 
ছিলেন। প্রধানমন্ত্রী তার বক্তব্যে বলেন, 
“ইসলামের প্রকৃত শিক্ষাটা যেন মানুষ পায় এবং ইসলামী সাংস্কৃতি যেন ভালোভাবে রপ্ত করতে পারে, 
চর্চা করতে পারে, সেদিকে লক্ষ্য রেখেই আমরা এ উদ্যোগ নিয়েছি। প্রতিটি জেলা-উপজেলায় আমরা 
৫৬০টি মডেল মসজিদ তৈরি করে CHT | যেখানে সত্যিকারভাবে ইসলাম ধর্মের চর্চা হবে ।” 
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ইসলামের প্রাথমিক পর্যায়ে মসজিদের কার্যক্রম শুধুমাত্র নামায আদায়ের মধ্যে সীমাবদ্ধ ছিল AT | রাসূলুল্লাহ্‌ 
(সা)-এর সময়ে বানূ-ছাকীফের প্রতিনিধি দলকে তিনি এই উদ্দেশ্যে মসজিদে অবস্থান করতে দিয়েছিলেন 
যে, তারা মুসল্লিদের কাতার দেখতে ও রাতে আল-কুরআনুল কারীম তিলাওয়াত শুনতে পাবে। কেননা 
ইসলামের প্রারভ্তিকাল থেকে মসজিদে আল-কুরআন তিলাওয়াত করা হতো। আল-মাকদিসীর যুগে 
নায়শাপুরের কারীগণ জুম'আর দিন তাড়াতাড়ি মসজিদে এসে উপস্থিত হতেন এবং অর্ধ প্রহর চোশ্ত) পর্যন্ত 
আল-কুরআন তিলাওয়াতে নিয়োজিত থাকতেন | মিশরের বহিরাগত কারীগণ প্রত্যেক দিনই ‘জামি আমরে' 
হালকায় বসে আল-কুরআন তিলাওয়াত করতেন | ইব্‌ন জুবায়র (র)-এর সময় বানু উমাইয়্যাদের মসজিদে 
ফযর ও আসর নামাযের পরে আল-কুরআন তিলাওয়া করতেন। তিলাওয়াতের পর তাসবীহ্‌ পড়তেন। 
তাসাওউফপন্থিগণ মসজিদে যিক্রের মজলিস বসাতো। দামিশকের বানু উমাইয়্যাদের মসজিদ ও অন্যান্য 
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মসজিদে প্রতি জুমু'আর সকালে Ret مہ‎ | মাসজিদুল আকসায় হানাফীগণ নিয়মিত যিক্র করত এবং 
কিতাব থেকে কিছু অংশ পড়ে শুনাতেন। আহমদ ইব্‌ন তুলুন ও খুম্যারাওয়ায়হ্‌ মিশরের মীনারা মসজিদের 
সন্নিকটে একটি কক্ষে বারজন ব্যক্তিকে এই উদ্দেশ্যে মসজিদের সন্নিকটে অবস্থান করার অনুমতি দেন যে, 
তারা সেখানে আল্লাহ্‌র যিক্রে লিপ্ত থাকবে | এই বারজন পালাক্রমে চারজন করে পূর্ণ রাত্রি যিক্র ও তাসবীহ 
পাঠে নিয়োজিত থাকত এবং EPICA আল-কুরআন তিলাওয়াত ও দীনী কাসীদা পাঠ করত। সালাহুদ্‌-দীনের 
সময় মু'আয্যিন রাত্রে দীনী মাসআলা, আকীদা পাঠ করে শুনাত |» 
৫৬০টি মডেল মসজিদগ্ুলোতে নামা আদায়ের পাশাপাশি ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্র হিসেবে অন্যান্য যে 
সকল কার্যক্রম বাস্তবায়িত হবে তা হলো: ১. পঞ্চাশ জন ছাত্রের হিফয খানা; ২. ইসলামী গবেষণা কেন্দ্র; ৩. 
ইসলামী লাইব্রেরী, ৪. উপজেলায় ইমামদের প্রশিক্ষণ; c. হজ্জ মৌসুমে হাজীদের প্রশিক্ষণ; ৬. গণশিক্ষা 
কেন্দ্র; ৭. অটিজম কর্ণার; ৮. বই বিক্রয় কেন্দ্র; ৯. মৃতের গোসল ও জানাযার ব্যবস্থা; ১০. কার পার্কিং; ১১. 
সৌর বিদ্যুৎ কেন্দ্র; ১২. মেহমানদের আবাসন ও বিদেশী পর্যটকদের পরিদর্শন ۱ নিম্নে এগুলো সম্পর্কে 
বিস্তারিত আলোচনা করা হলো: 
১. পঞ্চাশ জন ছাত্রের হিফ্যখানা 
৫৬০টি মডেল মসজিদে কুরআন হিফ্য করার মাধ্যমে কুরআনের শিক্ষা সম্প্রসারণ হবে। ইতোমধ্যে 
মালয়েশিয়া, ইরান, মিসর, জর্ডান, তুরস্ক, আলজেরিয়া, ভারত ও পাকিস্তানসহ বিভিন্ন দেশে অনুষ্ঠিত 
আন্তর্জাতিক হিফজ, কিরাআত ও তাফসীর প্রতিযোগিতা অংশগ্রহণ করে প্রায় ৫১ কোটি টাকা ও ৪৪১ ভরি 
1:21 পুরস্কার হিসেবে অর্জন করেছে | যা মডেল মসজিদের মাধ্যমে আরোও সম্প্রসারিত হবে | 
২. ইসলামী গবেষণা কেন্দ্র 
মডেল মসজিদসমূহে ব্যাপকভাবে ইসলামী গবষেণা কার্যক্রম পরিচালনা করার ব্যবস্থা রাখা হয়েছে। এতে 
দেশের আপামর জনগোষ্ঠি ইসলাম সম্পর্কে ব্যাপক ধারণা লাভ করতে সক্ষম হবে যা সমাজের সকল 
যায়। 
৩. ইসলামী লাইব্রেরী 
ইসলামী মূল্যবোধের দিকে লক্ষ করলে দেখা যায় যে, মসজিদে পাঠাগার স্থাপনের প্রয়োজনীয়তা রয়েছে। 
মসজিদ পাঠাগারে বাস্তব ও দুনিয়াবী প্রয়োজন এবং সুবিধাও যথেষ্ট ۱ কারণ মসজিদ আমাদের নামায এবং 
ফালাহ্‌-রূহানী ও জাগতিক, দ্বিবিধ কল্যাণেরই কেন্দ্র | এ.জেড.এম. শামসুল আলম “ইসলামী প্রবন্ধমালা' গ্রন্থে 
লিখেছেন, 

“লাইব্রেরী করার জন্য সবচেয়ে উত্তম স্থান হলো মসজিদ, বই চুরি হবে কম। দান পাওয়া যাবে বেশি। 

জায়গা পাওয়া যায় বিনা ভাড়ায় আরও বহু সুবিধা আছে ۳ 
৫৬০টি মডেল মসজিদে ইসলামী লাইবেরীর ব্যবস্থা রাখা হয়েছে। মডেল মসজিদসমূহে সমৃদ্ধ ও সুসজ্জিত 
ইসলামী লাইব্রেরী স্থাপন করার মাধ্যমে মুসলিম সমাজের প্রতিটি মানুষকে দ্বীনি শিক্ষা গ্রহণে উদ্বুদ্ধ করা 
হয়েছে। যার মাধ্যমে মুসলিম জনগণ কুরআন, হাদীস এবং ইসলামের মৌলিক বিষয়সমূহের আলোচনা, 
বিশ্লেষণ এবং গবেষণার সুযোগ লাভ করেছে। 
8. উপজেলায় ইমামদের প্রশিক্ষণ 
ইমাম প্রশিক্ষণ একাডেমিতে দেশের মসজিদসমূহের ইমামগণকে প্রশিক্ষণ প্রদান করা VT | একজন ইমামকে 
যেমন শিক্ষক ও প্রশিক্ষক বলা যায় তেমনি মসজিদকে শিক্ষালয় ও প্রশিক্ষণ কেন্দ্র বলা যায়। উপজেলা পর্যায়ে 
ইমাম প্রশিক্ষণের কোনো ব্যবস্থা নেই ۱ এ.জেড.এম. শামসুল আলম ‘ইসলামী প্রবন্ধমালা' গ্রন্থে লিখেছেন, 

“ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ এ পর্যন্ত প্রত্যেকটি বিভাগ ও জেলায় ফাউন্ডেশনের শাখা অফিস খুলেছে 


এবং প্রতিটি জেলা সদরে তাদের শাখা খুলেছে। প্রতি উপজেলায় ইসলামিক ফাউন্ডেশনের শাখা খুলে 
ইসলামিক সাংস্কৃতিক কার্যক্রমকে উত্সাহ এবং প্রেরণা দান করা উচিত। ৮» 
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ইমামগণের প্রশিক্ষণের জন্য উপজেলা পর্যায়ে ৫৬০টি মডেল মসজিদে ব্যবস্থা রাখা হয়েছে। যা দ্বারা 
ERR 

€. হজ্জ মৌসুমে হাজীদের প্রশিক্ষণ 

হজ্জ ইসলামের বুনিয়াদী বিধান ۶۳6۲۲۵5 অন্যতম নির্দিষ্ট সময়ে নির্ধারিত কাজের মাধ্যমে নির্দিষ্ট স্থান 
যিয়ারত করাকে হজ্জ বলা হয়।* হজ্জ ফরয হওয়ার বিষয়টি কুরআন, সুন্নাহ্‌ ও ইজমা দ্বারা প্রমাণিত | 
৫৬০টি মডেল মসজিদে উপজেলা পর্যায়ে হজ্জ মৌসুমে হাজীদের প্রশিক্ষণ গ্রহণের ব্যবস্থা থাকবে | এতে করে 
গ্রাম পর্যায়ের হাজীগণ হজ্জের মাসয়ালা, মাসাইল থেকে শুরু করে হজ্জ বিষয়ক সকল কার্যক্রম সম্পর্কে 
সহজে অবহিত হতে পারবে | যা হাজীদের হজ্জে গমন, সেখানে গিয়ে অবস্থান, ইবাদত, মীনা, আরাফায় 
অবস্থান, মদীনা যিয়ারতসহ সকল বিষয়ে জ্ঞানদানে সহযোগিতা করবে | 

৬. গণশিক্ষা কেন্দ্র 

গণশিক্ষা কেন্দ্র। বিশেষ করে সমাজের দরিদ্র এবং অবহেলিত শ্রেণির জন্যে শুদ্ধরূপে কুরআন তিলাওয়াত 
শিক্ষাদান, বাংলা-ইংরেজিসহ প্রয়োজনীয় ধর্মীয় শিক্ষাদানের জন্যে মক্তব প্রতিষ্ঠা করা | মসজিদ ভিত্তিক 


“প্রত্যেক উপজেলা ও জেলায় মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সাংস্কৃতিক কেন্দ্র স্থাপন করব। যেখানে প্রকৃত 
ইসলামের ধারণাটা মানুষে পেতে পারে ٠ 


মসজিদ ভিত্তিক শিশু ও গণশিক্ষা প্রকল্পের আওতায় বর্তমান সরকারের আমলে প্রতি বছর রমযান মাসে 
সারাদেশে প্রায় ১০ লক্ষ মানুষকে আল-কুরআনুল কারীম শিক্ষা প্রদান করা হয়। এজন্য প্রতি বছর প্রায় ১০ 
লক্ষ বোগদাদী কায়দা বিতরণ করা ER | 
ই“তিকাফের স্থান 
রাসূলুল্লাহ্‌ সো) ই'তিকাফকে নিরবচ্ছিন্ন ইবাদত করার জন্য মসজিদের ভিতরে একটি স্থান নির্ধারণ করতেন 
এবং সেখানে অবস্থান করতেন | আব্দুল্লাহ ইব্‌ন উমার (রা) বলেন, 

4৯5 of‏ الله Le‏ الله cos ale‏ ان asas‏ الْعَشْرَ vns‏ من JB 9০০‏ تافغ: Ay‏ آزاني 

ees ache الله‎ chee dh 455 فيه‎ USES OS ei الْمَكَانَ‎ ০ الله بی‎ ie 

“রাসূলুল্লাহ্‌ সো) রমাযানের শেষ দশেকে ইতিকাফ করতেন ٢ বলেন , আব্দুল্লাহ্‌ ইব্‌ন উমার আমাকে 

এ জায়গাটি দেখিয়ে দেন, যেখানে রাসূলুল্লাহ্‌ (সা) ইতিকাফ করতেন ٠ 
বাংলাদেশের প্রায় সকল মসজিদেই মসুন্লিগণ রমযান মাসের শেষ দশকে ই'তিকাফ করে থাকেন। তবে 
কোনো মসজিদেই ইতিকাফকারীদের জন্য আলাদা কোনো স্থান নির্ধারণ করা হয়নি। ৫৬০টি মডেল 
মসজিদে ই'তিকাফকারীদের জন্য আলাদ স্থান নির্ধারণ করা হয়েছে। যা মসুল্লিগণকে ইবাদতের ক্ষেত্রে 
আন্তরিকতার বহিঃপ্রকাশ ঘটাবে বলে আমাদের বিশ্বাস। 
৭. অটিজম কর্ণার 
প্রতিবন্ধীদের একটি অংশ অটিজম বা বুদ্ধি প্রতিবন্ধী | প্রতিবন্ধী শব্দের আভিধানিক অর্থ বাধাযুক্ত, বাধাজনক, 
বিকলাঙ্গ, বিকল, অক্ষম, FÉ, দৈহিক শক্তির একান্ত অভাব বা অঙ্গহানী হেতু যারা আশৈশব বাধাপ্রাপ্ত, 
মুক, বধির, অন্ধ, খঞ্জ ইত্যাদি ۰ ইবনুল আছীর (র) বলেন, 

dli aji قد‎ এডি x على القیام‎ ১১৬ لا‎ cet المُفعد:‎ 

“অটিজম বা প্রতিবন্ধী বলা হয়, যিনি দীর্ঘদিন যাবৎ অসুস্থতার ফলে দাড়ানোর সক্ষমতা হারিয়ে ফেলেছেন 

যেন তা তাকে বসতে বাধ্য করেছে ।”” 
দেশজুড়ে নির্মিত হতে যাওয়া ৫৬০টি মডেল মসজিদের নিচতলায় অর্টিজম বা প্রতিবন্ধীদের জন্যও বিশেষ 
সুবিধা ও ব্যবস্থাপনা রাখা হয়েছে | কেউ হুইলচেয়ার নিয়ে এলে র্যাম্প দিয়ে উঠে প্রতিবন্ধীদের জন্য নির্ধারিত 
জায়গায় নামায পড়তে পারবেন | প্রতিবন্ধীদের ওযুর জন্যও রাখা হয়েছে বিশেষ ব্যবস্থা | 
৮. বই বিক্রয় কেন্দ্র 
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৫৬০টি মডেল মসজিদ স্থাপিত হলে এই সকল মসজিদেই বই বিক্রয় কেন্দ্র স্থাপন করা হবে ۱ এতে বহু 
সংখ্যক ইসলামী বই প্রেমিক অতি সহজেই উপজেলা বিক্রয় কেন্দ্র “মডেল মসজিদ' থেকে অতি সহজেই 
বইসমূহ ক্রয় করতে পারবে। এ বিক্রয় কেন্দ্রের মাধ্যমে সাধারণ মানুষের দোরগোড়ায় ইসলামী বই 
পৌছানোর ব্যবস্থা করা যাবে বলে আশা করা যায়। 

৯. মৃতের গোসল ও জানাযার ব্যবস্থা 

মানুষ মরণশীল। প্রত্যেক জীবকেই মৃত্যুর স্বাদ গ্রহণ করতে হবে। কেউ একে অবিশ্বাস করতে পারবে A | 
মৃত্যু বরণ করার পর মৃত ব্যক্তিকে যারা গোসল করান তারা অশেষ সাওয়াবের অধিকারী হন। মৃত ব্যক্তির 
জানাযার উদ্দেশ্যে হলো আল্লাহ্‌ তা'আলার নিকট তার জন্য মাগফিরাতের দু'আ করা ۱ জীবতদের মধ্যে যারা 
মৃত্যু সংবাদ শুনবে তাদের জন্য জানাযার নামায আদায় করা ফরযে কিফায়া।” ৫৬০টি মডেল মসজিদের 
প্রত্যেকটিতে মৃত ব্যক্তির গোসল ও জানাযার জন্য পৃথক স্থানের ব্যবস্থা করা হয়েছে। যা শরীয়তের দৃষ্টিতে 
একটি উত্তম কাজ বলে প্রতীয়মান A | 

১০. কার পার্কিং 

থাকে, যার বাইরে অর্থাৎ অন্যত্র যান রাখা নিষেধ করা VT | নির্ধারিত স্থানে বা যত্রতত্র ইচ্ছামতো কার পার্কিং 
করতে না পারেন ও পার্কিং ব্যবস্থায় আধুনিকায়নের অংশ হিসেবে ৫৬০টি মডেল মসজিদের আন্ডারগ্রাউন্ডে 
কার পার্কিং ব্যবস্থা রাখা হয়েছে। 

১১. সৌর বিদ্যুৎ কেন্দ্র 

মসজিদে যখন থেকে রাব্রিকালীন মজলিস ও রাত জাগরণের বেশি প্রচলন হয়, তখন থেকে আলোর ব্যবস্থাও 
জরুরি হয়ে পড়ে। উকবা ইবনুল আয্রাক সর্বপ্রথম SAA আলোর ব্যবস্থা করেন।২১ মসজিদুন নববীতে 
সর্বপ্রথম বাতি দিয়েছেন উমর (ar) °° 

৫৬০টি মডেল মসজিদের জন্য “সৌর বিদ্যুৎ কেন্দ্র স্থাপন’ করা হয়েছে যাতে বিদ্যুৎ চলে গেলেও মসজিদ 
অন্ধকার না থাকে ۱ সাথে সাথে সৌর বিদ্যুৎ চালু হয়ে যাবে ۱ এটি বর্তমান সরকার প্রধানের একটি অসামান্য 
অবদান | যা ইতিহাসে সাক্ষী হয়ে থাকবে | আল্লাহ্‌ তা'আলা প্রধানমন্ত্রী শেখ হাসিনার সম্মান ও মর্যাদা আরও 
বাদিয়ে দিন। আমীন! 

১২. মেহমানদের আবাসন ও বিদেশি পর্যটকদের পরিদর্শন 

মসজিদের মধ্যে উলামায়ে কিরাম ও মেহমান বসার জন্য বিশেষ কক্ষ থাকা উত্তম ۱ বহিরাগত উলামায়ে 
কিরাম, মেহমান, বিদেশী পর্যটক যারা মসিজদের লাইব্ররী দেখতে এবং তা থেকে উপকার গ্রহণের জন্য 
আসবেন তারা যেন নিরিবিলি বসে লেখাপড়া করতে পারেন সে জন্য মসজিদে আলাদা কক্ষ থাকা অতীব 
জরুরী | এ প্রকল্পের আওতায় ২ হাজার ২৪০ জন দেশি-বিদেশি অতিথির আবাসন ব্যবস্থাও গড়ে তোলা 
হবে। 

১৩. অন্যান্য সুবিধা 

মডেল মসজিদসমূহে উন্নত মানের ওযুখানা ও টয়লেটের ব্যবস্থাপনা রাখা হয়েছে। মসজিদে কুরআন পড়ার 
জন্য রেহাল বা কুরআন রাখার কাঠামো থাকতে পারে ۱ উঁচু স্থানে রেখে পাঠ শেষে যেন তা গুটিয়ে রাখা যায় 
এবং মুসল্লিদের নামাযে কোনো অসুবিধা সৃষ্টি না হয়। তাছাড়া অক্ষম লোকদের জন্য গুটিয়ে রাখার মতো 
কিছু সংখ্যক চেয়ার রাখা বাঞ্ছনীয় | 


x.‏ ع ے 
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উপসংহার 

পরিশেষে বলা যায় যে, শান্তির ধর্ম ইসলামের শাশ্বত রূপ মুক্তিযুদ্ধ পরবর্তী সময়ে যথাযথভাবে বাংলাদেশের 

জনগণের সামনে তুলে ধরা একান্ত অপরিহার্য হয়ে দাঁড়ায়। এ অবস্থায় ইসলামের প্রকৃতরূপ জনগণের মাঝে 

তুলে ধরতে বঙ্গবন্ধু বহুমুখী কার্যক্রম গ্রহণ করেছিলেন | এরই ধারাবাহিকতায় বাংলাদেশের মননীয় প্রধানমন্ত্রী 

শেখ হাসিনা ২০১৪ সালের নির্বাচনী ইশতেহারে প্রতিটি জেলা-উপজেলায় একটি করে মসজিদ নির্মাণের 

প্রতিশ্রুতি দেন। উক্ত প্রতিশ্রুতি বাস্তবায়নে ৫৬০টি মডেল মসজিদ ও ইসলামিক সংস্কৃতি কেন্দ্র স্থাপন (১ম 

সংশোধিত) প্রকল্প অনুমোদন দেয়া হয়। সে অনুযায়ী মসজিদ ও ইসলামিক সংস্কৃতি موم‎ প্রতিষ্ঠিত হয়েছে 

এবং হচ্ছে। যা ইসলামের ক্ষেত্রে এক যুগান্তকারী মাইলফলক স্পর্শ করেছে। আর এটি আমাদের দেশ ও 

দেশের বাহিরে ভাবমূর্তি উজ্জ্বল یم‎ তাই আমরা নির্িধায় একথা বলতে পারি যে, “বাংলাদেশে ইসলামী 

শিক্ষা ও সংস্কৃতি বিকাশে সরকারি ব্যবস্থাপনায় নির্মিত মডেল মসজিদসমূহ অসামান্য ভূমিকা পালন করেব 

ইনশাআল্লাহ্‌।” এ মসজিদগুলোর মাধ্যমে সর্বসাধারণ ইসলামের বাণীসমূহ জানতে, বুঝতে ও অনুধাবন 

করতে পারবে ۱ যা মুসলিম সমাজের সকল মানুষকে বিভিন্ন প্রকার অন্যায়, অত্যাচার, নির্যাতন, যুলম ও 

নিস্পেষন থেকে মুক্তি দিয়ে ইসলামী ভাবাদর্শিত জীবন দিতে পারবে বলে আমাদের একান্ত বিশ্বাস। মসজিদ 

ও ইসলামিক সংস্কৃতি কেন্দ্র প্রতিষ্ঠার মাধ্যমে বাংলাদেশে ইসলামের প্রচার ও প্রসারের ক্ষেত্রে এক নতুন মাত্রা 

যোগ করেছে। 

তথ্যনির্দেশ 

সম্পাদনা পরিষদ, বাংলা একাডেমি ব্যবহারিক বাংলা অভিধান (ঢাকা: বাংলা একাডেমি, অষ্টাদশ AAT, ২০১৫‏ د 
খি/১৪২১ ব.), পৃ. ৯৪৭; Editorial Board, Bangla Academy English-Bangla Dictionary (Dhaka: Bangla‏ 
Academy, Second Edition, 2015/1422 B.), p. 453.‏ 

à আহমাদ ইবনুল ফারিস, মাকাইসুল লুগাহ, ৩য় খণ্ড (বৈরূত: 7175-8579 , ১৩৯৯ হি.), পৃ. ১০৫; মুহাম্মাদ আয-যুবায়দী 
তাজুল উরস, ৩৭শ খণ্ড (Caso: দারুল হিদায়াহ, তা-বি.), পৃ. ac | 

৩ ইব্‌ন মানযুর আল-ইফরীকী, লিসানুল আরাব, ১৪শ খণ্ড (বৈরূত: দারুস সাদির, ৩য় সংস্করণ, ১৪১৪ হি.), পৃ. ৩৫; 
মাজদুদ্দীন ফিরুজাবাদী, আল-কামূসুল মুহীত (বৈরূত: মুয়াসসাসাতুর রিসালাহ, ৮ম সংস্করণ, ১৪২৬ হি.), পৃ. ১২৫৯; 
আহমাদ ইব্‌ন মুহাম্মাদ আল-ফাইয়ুমী, আল-মিসবাহুল মুনীর (বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১ম সংস্করণ, ১৪১৪ 
হি./১৯৯৪ f3.), পৃ. ১৫। 

8 Time Chamber's Learner's Dictionry, Vol. 9, p. 368; Shorter Oxford English Dictionary, 
Vol. 1 (London: Oxford University Press, Fifth Edition), p. 1837. 

৫  নাশওয়াদ বিন সাঈদ আল-হুমায়রী বলেন, موضع السجود من الأرض‎ “জমিনে সিজদার স্থান |” 
দ্র. নাশওয়াদ বিন সাঈদ আল-হুমায়রী, শামসুল উলুম ওয়াদাউ কালামিল আরাব মিনাল PTT, ৫ম খণ্ড (বৈরূত: দারুল 
ফিকর, ১ম প্রকাশ, ১৪২০ হি./১৯৯৯ খ্রি.), পৃ. ২৯৭৪। 

৬ 5, ইবরাহীম আনীস ও অন্যান্যরা 705 الشززد.,‎ ০% 97৫4 ৬ 88:11:১5 “আল-মাসজাদু অর্থ কপাল, কেননা 
কপাল দ্বারা সিজদা করা হয়।” 
দ্র. ড. ইবরাহীম আনীস ও অন্যান্য, আল-মু'জামুল ওয়াসীত (ইউপি: কুতৃবখানায়ে হুসায়নিয়্যাহ্‌, তা.বি.), পৃ. ৪১৬ 1 

4 মুফতি মুহাম্মাদ আমীমুল ইহসান, কাওয়া“ইদুল ফিক্হ ঢোকা: এমদাদিয়া লাইব্রেরী, ১৩৯১ হি./১৯৬১ f4.), পৃ. ৪৮৩- 
৪৮৪; সম্পাদিত, সংক্ষিপ্ত ইসলামী বিশ্বকোষ, ২য় খণ্ড (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ১৯৮২ খ্রি.), পৃ. ১৫৫; সম্পাদনা 
পরিষদ, ইসলামী বিশ্বকোষ, ১৮শ খণ্ড (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ১৯৯৫ f3.), পৃ. ৪৫৭; ড. মুহাম্মাদ মুস্তাফিজুর 
রহমান, ব্যক্তি ও সমাজ জীবনে মসজিদের ভূমিকা (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ১৯৯৭ A), পৃ. 5; আ.ফ.ম. আবু বকর 
সিদ্দিক, মসজিদের এতিহাসিক গুরুত্ব ঢোকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ১৯৮৬ খ্রি.), পৃ. ১; মো. আব্দুল করিম, ময়মনসিংহ 
জেলায় ইসলামী শিক্ষা ও দা“ওয়াহ-এর সম্প্রসারণ: প্রখ্যাত আলেমদের অবদান (১৯০৫-১৯৪৭) (কুষ্টিয়া: ইসলামী 
বিশ্ববিদ্যালয়, অপ্রকাশিত পিএইচ-ডি থিসিস, ১৯৯৮ f3.), পৃ. ৮৬ | 

৮ ড. সৈয়দ মাহমুদুল হাসান, মসজিদের ইতিহাস (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ৩য় সংস্করণ, ২০০৩ Í3.), পৃ. ১০৭; v. 
মুহাম্মাদ রাওয়াস কাল'আজী ও ড. হামিদ সাদিক, X ex লুগাতিল-ফুকাহা (পাকিস্তান: ইদারাতুল-কুরআন, তা.বি.), পৃ. 
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৪২৮; ব্যক্তি সমাজ জীবনে মসজিদের ভূমিকা, পৃ. ৬৭; মসজিদের এতিহাসিক ery, পৃ. ১; সংক্ষিপ্ত ইসলামী বিশ্বকোষ, 
২য় খণ্ড, পৃ. ১৫৫; ইসলামী বিশ্বকোষ, ১৮শ খণ্ড, পৃ. ৪৫৭; PGA SHAT ফিকহ, পৃ. ৪৮৩-৪৮৪ | 

লিসানুল আরাব, ৭ম খণ্ড, পৃ. ১৭৫। 

ইসমাঈল 55 হাম্মাদ আল-জাওহারী, আসৃ-সিহাহ, ১ম খণ্ড (CAMO: দারুল-ফিক্হ, ১ম সংস্করণ, ১৪১৮ হি./১৯৯৮ খরি.), 
পৃ. ৪১৩; লিসানুল আরাব, ৭ম খণ্ড, পৃ. ۱ 

সম্পাদিত, ইসলামী বিশ্বকোষ, ১৮শ খণ্ড (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন, ১৯৯৫ খ্রি.), পৃ. ৪৭৫-৪৭৬ | 

এ.জেড.এম. শামসুল আলম, ইসলামী প্রবন্ধমালা, আল-আমীন সংগঠনের কর্মসূচি ) ইসলামিক ফাউন্ডেশন, তৃতীয় 
সংস্করণ, ১৪২৫ হি./২০০৪ খি.), পৃ. ২১২। 

পূর্বোক্ত | 

মুহাম্মাদ ইবন আলী আশ শাওকানী, ফাতহুল কাদীর, ২য় খণ্ড (আল-মানসূরাহ: দারুল-জাদীদ, ২০০৩ f3.), পৃ. ৪১০; 
37727-21555, ২য় খণ্ড, পৃ. ৪৫৮; কিতাবুল-ফিক্হ আলাল মাযাহিবিল আরবাআহ্‌, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৯৫-৫৯৬; আল- 
বাহরুর-রাইক ফী NAS কানযুদ্‌-দাকাইক, ২য় খণ্ড, পৃ. ৪৮২ | 

২০১৭ সালের হজ্জ কার্যক্রম উদ্বোধনে প্রধানমন্ত্রীর বক্তব্য, বিডিনিউজ টোয়েন্টিফোর ডটকম থেকে সংগৃহীত | 

মুহাম্মাদ ইব্‌ন মাজাহ্‌ ইব্‌ন SAAT আল-কাযভীনী, সুনানু 357 মাজাহ্‌, OSs: ইউসুফ আলহাজ আহমাদ (দিমাশক: 
মাকতাবাতু ইব্‌ন হাজার, ১ম সং. ১৪২৪ হি./২০০৪ খি.), হাদীস নং ১৭৭৩ | 

পূর্বোক্ত, অধ্যায় নং ৬১, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৬৩ | 

বাংলা সংসদ অভিধান, পৃ. ৩৮২; বাংলা একাডেমি ব্যবহারিক বাংলা অভিধান, পৃ. ৭৮০; Autism Enplaning the Enigma, 
p. 5. 

মুহাম্মাদ ইব্‌ন মুহাম্মাদ আয্‌-যাবায়দী, তাজুল আর্য মিন জাওয়াহিরিল কামূস, ৯ম খণ্ড (বৈরত: দারুল ফিকার, ২০০৫ খি.), পৃ. 
841 
সম্পাদিত, ফাতাওয়ায়ে আলমগীরী, ১ম খণ্ড (ঢাকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন), পৃ. ৩৯৩ | 

মুহাম্মদ ইব্ন আব্দিল্লাহ্‌ আল-আযরাকী, আখবারু মাক্কাহ্‌ বৈরূত: দারুল আনদালুস, তা.বি.), পৃ. ২০০ | 


ইব্‌ন হাজার আল-আসকালানী, আল-ইসাবা ফী তামঈযিস্‌ সাহাবা, ৭ম খণ্ড বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ্‌, ১ম 
সংস্করণ, ১৪১৫ হি.), পৃ. 0 | 
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দুনীতি প্রতিরোধ ও মূল্যবোধের উন্নয়ন : ইসলামী দৃষ্টিকোণ 
(Corruption Prevention and Value Development: An Islamic 
Perspective) 


Dr. Md. Shafiqul Islam" 


Abstract: Corruption is a severe worldwide problem. At present, the evil circle of 
corruption is spread in all spheres of our lives including politics, economy, 
administration, social, religious and educational activities. Corruption has gripped our 
society, politics and economy like an octopus. When people are unconcerned to 
moral values individually, collectively and nationally, Satan lures them to live a life 
of unlawful luxury. Even people do not hesitate to consume state and other wealth as 
their own wealth, forgetting the accountability of the hereafter. Human life's peace in 
this time and freedom and success in the hereafter are rooted in moral values and 
complete adherence to Islam. History is a witness; the world's first corruption-free 
state was gifted by Prophet Muhammad (PBUH). Even today, if we truly want to 
establish a corruption-free society and state, Islamic moral training must be made 
mandatory for all citizens and for those working at all levels of government. In order 
to overcome this great crisis of the nation, every responsible individual should 
continue the required efforts to improve themselves and make others better in their 
own way. In this case, it should be noted that until the fear of Allah is created in the 
mind of people, until the mentality of accountability in the afterlife is created, it is not 
possible to eradicate corruption. Corruption free society, state and world are the 
demand of all people of the world. Therefore, prevention of corruption and 
development of values is the hope of building a happy and prosperous ideal society. 
In this article, corruption prevention and value development on the basis of Islamic 
perspective will be discussed along with appropriate examples. 


ভূমিকা 

দুর্নীতি বিশ্বব্যাপী একটি ভয়াবহ সমস্যা | সর্বগ্রাসী 25۳55 কবলে আজ বিপন্ন মানব সভ্যতা | বর্তমানে 
দুর্নীতির অশুভ বলয় বাংলাদেশসহ বিভিন্ন দেশের রাজনীতি, প্রশাসন, অর্থনীতি, সামাজ, ধর্ম ও শিক্ষা 
চিহ্নিত করেছেন। দুর্নীতি বিরোধী বিশ্ব সংস্থা Transparency International (TI) ২০০১ সাল থেকে 
প্রতি বছর দুর্নীতির ধারণা সূচক প্রকাশ করে থাকে। দুর্নীতির জন্য জরিপকৃত দেশের সংখ্যা প্রথমে ছিল 
৯১টি, বর্তমানে যা বেড়ে হয়েছে ১৮০টি | ২০২২ সালের ২৫ জানুয়ারি (TI) তাদের বার্ষিক দুর্নীতির 
ধারণাসূচক (সিপিআই) প্রকাশ করেছে ۱ রিপোর্টে স্পষ্ট হয়েছে যে, বিশ্বের কোনো দেশই দুর্নীতিমুক্ত ۱ 
তবে সবচেয়ে কম দুর্নীতিগ্রস্থ দেশ হলো যৌথভাবে ডেনমার্ক, ফিনল্যান্ড ও নিউজিল্যান্ড। তারপর রয়েছে 
নরওয়ে, সিঙ্গাপুর ও সুইডেন ۱ আর সবচেয়ে বেশি দুর্নীতিগ্রস্থ দেশ হলো দক্ষিণ সুদান ۱ তারপর সিরিয়া, 
বাংলাদেশ চারবার দুর্নীতিতে বিশ্ব চ্যাম্পিয়ন হয়েছে। দুর্নীতির দিক থেকে বাংলাদেশের অবস্থান ২০১২ সালে 
যা ছিল, ১০ বছর পরেও একই রয়েছে। অর্থাৎ ২০১২ সালে বাংলাদেশ দুর্নীতিগ্রস্ত দেশগুলোর মধ্যে ১৩তম 
হয়েছিল এবারেও ১৩তম হয়েছে। 

এবং পারিপার্শ্বিক অবস্থা পর্যবেক্ষণ করলে অনেক তথ্য পাওয়া যেতে পারে। নৈতিকতা বিবর্জিত মানুষই 
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কেবল দুর্নীতি করতে পারে | দুর্নীতির ভয়াল ছোবল থেকে পরিত্রাণ লাভ করতে হলে একজন পরিপূর্ণ আদর্শ 
মানুষের জন্যে যে গুণ সবচেয়ে জরুরী তা হল নৈতিক মূল্যবোধ সম্পন্ন হওয়া ۱ তাই ইসলামের নৈতিক 
শিক্ষাকে হদয়ে স্থান দিতে হবে, তাকওয়া বা আল্লাহ ভীতির প্রশিক্ষণ দিতে হবে এবং আখিরাতের বিশ্বাস ও 
পরকালীন জবাবদিহিতার অনুভূতি অন্ত:করণে সৃষ্টি করতে হরে। রাসূল (স.) প্রদর্শিত তাওহীদ ভিত্তিক 
শিক্ষাই পারে মানুষকে আদর্শ মানুষ হিসেবে গড়ে তুলতে এবং দিতে পারে উন্নত নৈতিক মানদণ্ডে উত্তীর্ণ 
একদল দক্ষ জনসম্পদ। 

দুর্নীতিমুক্ত সমাজ, রাষ্ট্র ও বিশ্ব গড়া সকলেরই দাবী ۱ এ ব্যাপারে সকলকে সচেতন হতে হবে এবং এগিয়ে 
আসতে হবে। এ বিষয়ে ব্যাপকভাবে লেখা-লেখি প্রয়োজন। এটি সময়ের দাবি। তাই একটি সুখী সমৃদ্ধ 
আদর্শ সমাজ গড়ার প্রত্যয়ে দুর্নীতি প্রতিরোধ ও মূল্যবোধের উন্নয়ন : ইসলামী দৃষ্টিকোণ শীর্ষক এ প্রবন্ধে 
দুর্নীতির পরিচয়, বাংলাদেশসহ বিশ্বের বিভিন্ন দেশে 75۳55 অবস্থা, কারণ এবং তা প্রতিরোধে ইসলাম 
নির্দেশিত নৈতিক মূল্যবোধের উন্নয়ন সম্পর্কে আলোকপাত করা হয়েছে। 

১. দুর্নীতির পরিচয় 

নীতির বিপরীত হলো দুর্নীতি | নীতি শব্দটির ইংরেজি প্রতিশব্দ Moral, Ethics, Justice, Morality, 
policy, practice ইত্যাদি আভিধানিকভাবে দুর্নীতি শব্দের অর্থ নীতিহীনতা, নীতিবিরুদ্ধ আচরণ, 
কুনীতি, অসদাচরণ ইত্যাদি ۰ দুর্নীতি যে করে সে দুর্নীতিবাজ হিসেবে পরিচিত | দুর্নীতির ইংরেজী প্রতিশব্দ 
হলো- Corruption, 01011101911, Bad Conduct or Morals, wicked policy, Misconduct 
ইত্যাদি r 

দুর্নীতি হলো দায়িত্বে অবহেলা ও ক্ষমতার অপব্যবহারের মাধ্যমে অবৈধ স্বার্থ উদ্ধারের লক্ষ্যে কৃত 
অপরাধমূলক আচরণ | সহজ কথায় বলা যায়, দুর্নীতি হলো সমাজের প্রচলিত নীতি, আদর্শ ও মূল্যবোধের 
পরিপন্থী বিশেষ ধরণের অপরাধমূলক আচরণ | 

Social work Dictionary- তে দুর্নীতির সংজ্ঞায় বলা হয়েছে-রাজনৈতিক ও সরকারী প্রশাসনে সাধারণত ঘুষ, 
বল প্রয়োগ, ভয় প্রদর্শন, প্রভাব বিস্তার এবং ব্যক্তি বিশেষকে সুবিধা প্রদানের মাধ্যমে ক্ষমতার অপব্যবহার দ্বারা 
ব্যক্তি সুবিধা অর্জনই 5آآقو‎ ৷” 

বৃটিশ শাসনের অবসানের পর হতে অদ্যবধি এদেশে দুর্নীতি প্রতিরোধে বিভিন্ন সময় প্রণীত আইনে দুর্নীতির যে সংজ্ঞা 
দেয়া হয়েছে তা এক্ষেত্রে উল্লেখের অবকাশ রাখে, The prevention of corruption Act. 1947- এ দুর্নীতির 
ব্যাখ্যা দেয়া হয়েছে৷ 

বাংলাদেশেও দুনীতি দমন কমিশন আইন-২০০৪ পাশ হয়েছে। এ আইনের তফসিলে দণ্ডবিধির- ২৯ ধারাতে 
বর্ণিত অপরাধের কথা উল্লেখ করা হয়েছে p এসব অপরাধগুলোর দিকে দৃষ্টি দিলে বোঝা যায় যে, এগুলো 
অধিকাংশই অর্থ বা সম্পদের সাথে সম্পৃক্ত | 

২. বাংলাদেশসহ বিশ্বব্যাপি দুর্নীতির অবস্থা ও ব্যাপকতা 

দুর্নীতি বিরোধী বিশ্ব সংস্থা Transparency International (TI) প্রতি বছর দুর্নীতির ১০০ নম্বরের একটি 
ধারণা সূচক CFT প্রকাশ করে থাকে ۱ বিশ্বে কোন দেশে কতটা দুর্নীতি হয়, সেটি যাচাই করতে বিভিন্ন বিষয় 
বিবেচনায় নিয়ে শুন্য থেকে ১০০ পর্যন্ত নম্বর দেয়া হয়। সেই নম্বরের ভিত্তিতে ওই দেশের দুর্নীতির মাত্রা 
নির্ধারণ করা হয়। যে দেশ যত কম নম্বর পায় সে দেশ তত বেশী 25۳۵25 বলে বিবেচিত। ২০২২ সালের 
২৫ জানুয়ারি Transparency International (TI) তাদের বার্ষিক দুর্নীতির ধারণাসূচক (সিপিআই)- 
২০২১ প্রকাশ করেছে। বাংলাদেশ ১০০-এর মধ্যে ২৬ CHA পেয়েছে। দুর্নীতির দিক থেকে বাংলাদেশের 
স্কোর ও অবস্থান ২০১২ সালে যা ছিল, ১০ বছর পরেও একই রয়েছে | ২০১২ সালেও বাংলাদেশ দুর্নীতিগ্রস্ত 
দেশগুলোর মধ্যে ১৩তম হয়েছিল। গত ১০ বছরে বাংলাদেশের স্কোর ২৫ থেকে ২৮ এর মধ্যে রয়েছে। এর 
মধ্যে টানা চার বছরসহ ছয় বছর বাংলাদেশের CHA হয়েছে ২৬, দুইবার ২৫ এবং একবার করে ২৭ ও 
২৮। দক্ষিণ এশিয়ার সর্বোচ্চ দুর্নীতিগ্রস্ত দেশগুলোর তালিকা অনুযায়ী বাংলাদেশের অবস্থান বরাবরের মতো 
এবারও দ্বিতীয় আর প্রথম আফগানিস্তান। 
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সর্বোচ্চ দুর্নীতিগ্রস্ত দেশগুলোর তালিকা অনুযায়ী বাংলাদেশ চারবার ১৩তম, দুইবার ১৪তম, একবার করে 
১২তম, ১৫তম, ১৬তম ও ১৭তম হয়েছে। এই শতকের প্রথম দশকে অবশ্য বাংলাদেশ টানা তিনবার 
বিশ্বের সবচাইতে দুনীতিগ্রস্ত দেশ হিসেবে তালিকায় ঠাঁই করে নিয়েছিল | 
কোনো দেশই শতভাগ চ্কোর পায়নি, অর্থাৎ বিশ্বের কোনো দেশই দুর্নীতিমুক্ত নয়। ১৩০টি দেশ ৫০-এর কম 
CHT পেয়েছে। ৮৮ স্কোর পেয়ে তালিকায় শীর্ষে অবস্থান করছে যৌথভাবে ডেনমার্ক, ফিনল্যান্ড ও 
নিউজিল্যান্ড | অন্য যেসব দেশ ৭৫ এর বেশি স্কোর পেয়ে ভালো ফল করেছে, তারা হচ্ছে নরওয়ে, সিঙ্গাপুর 
ও সুইডেন (৮৫), সুইজারল্যান্ড (৮৪), নেদারল্যান্ডস (৮২), লুক্সেমবার্গ (৮১), জার্মানি (৮০), যুক্তরাজ্য 
(৭৮) ও হংকং (৭৬)। দক্ষিণ এশিয়ার মধ্যে বরাবরের মতো ভুটান ৬৮ স্কোর এবং ওপর থেকে ২৫তম 
অবস্থান নিয়ে সবচেয়ে ভালো ফল পেয়েছে। 
মাত্র ১১ স্কোর পেয়ে সর্বনিম্ন অবস্থানে দক্ষিণ সুদান। অন্যান্য যারা তালিকার সর্বনিশ্নে, তারা হলো সিরিয়া, 
বুরুন্ডি; যাদের অনেকেই হয় যুদ্ধবিধ্বস্ত অথবা ব্যর্থ রাষ্ট্র হিসেবে পরিচিত। 
Transparency International Bangladesh (TIB) নির্বাহী পরিচালক ড. ইফতেখারুজ্জামান বলেন, 
নভেম্বর ২০১৮ থেকে সেপ্টেম্বর ২০২১ পর্যন্ত তথ্যের ওপর নির্ভর করে এবারের সূচকটি প্রণীত হয়েছে | আর 
২০১৮ সালে সংসদ নির্বাচনে আওয়ামী লীগের ইশতেহার প্রকাশ উপলক্ষে প্রধানমন্ত্রী দুর্নীতির বিরুদ্ধে শূন্য 
সহনশীলতার ঘোষণা করেছিলেন | মন্ত্রিসভা গঠনের পর তিনি মন্ত্রীদের দুর্নীতি সম্পর্কে সাবধান করেছিলেন। 
পরে ২০১৯ সালের সেপ্টেম্বরে শুদ্ধি অভিযানের পরিপ্রেক্ষিতে নিজের দলের নেতা-কর্মীসহ কাউকে ছাড় 
দেওয়া হবে না মর্মে ঘোষণা দিয়েছিলেন । বাস্তবে যা ঘটেছে, তা সম্পূর্ণ বিপরীত ৷ দুর্নীতির বিরুদ্ধে শূন্য 
সহনশীলতা বাস্তবায়নে ব্যর্থতার পেছনে অন্যতম অবদান রয়েছে রাজনীতির সঙ্গে অর্থ, দুর্বত্তায়ন ও দুর্নীতির 
ক্রমবর্ধমান ওতপ্রোত সম্পর্ক, যা প্রাতিষ্ঠানিক রূপ ধারণ করছে। গণতান্ত্রিক জবাবদিহির মৌলিক 
প্রতিষ্ঠানগুলো দলীয়করণের কারণে ক্রমবর্ধমানভাবে অকার্ধকরতার পথে চলছে। যার কারণে দুর্নীতির বিরুদ্ধে 
অনুঘটক , অংশগ্রহণকারী, সুবিধাভোগী ও সুরক্ষাকারী। বিগত ২১ বছরের TI কর্তৃক বাংলাদেশের দুর্নীতির 
রির্পোটের সারণী নিচে ٥٥٣گ‎ হলো EE 
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৩. দুর্নীতির কারণসমূহ 
সকল দেশের দুর্নীতির কারণ এক নাও হতে পারে। অর্থনৈতিক কারণে বা অর্থনৈতিক সচ্ছলতার অভাবই যদি 
দুর্নীতির কারণ হয়ে থাকে, তাহলে সামর্থবান লোকেরা দুর্নীতি করার কথা নয়। কিন্তু বাস্তবে দেখা যায়, যার যত 
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বেশি আছে-তার লোভও যেন তত APT | সুতরাং অর্থের অভাব দুর্নীতির একটি কারণ হতে পারে, কিন্তু একমাত্র 
কারণ নয়। দুর্নীতির প্রসার বিশ্লেষণ করলে কয়েকটি কারণ চিহ্নিত করা AT | কারণগুলো ARTN- 

এক. ধর্মীয় নৈতিক মূল্যবোধের অভাব: মানুষ যখন ব্যক্তিগতভাবে, দলগতভাবে এবং রাষ্ট্রীয়ভাবে আল্লাহ ও 
রাসূল (Qr) নির্দেশিত আইনের প্রতি উদাসীন হয়, শয়তান তখন তাদেরকে অবৈধ ভোগ-বিলাসী 
জীবনযাপনের প্রতি আকৃষ্ট করে। ধর্মীয় মূল্যবোধ বর্তমানে সমাজে প্রায় অনুপস্থিত। মৌলিক তিনটি বিষয়কে 
আমরা দুর্নীতির জন্য প্রধান কারণ হিসেবে চিহ্নিত করতে পারি। ক. মহাগ্রন্থ আল্-কুরআন থেকে বিচ্যুতি | খ. 
রাসূলের (সা.) নেতৃত্বের প্রতি দুর্ভাগ্যজনক বিমুখতা। গ. রাষ্ট্রীয় পর্যায়ে আল্লাহর বিধান প্রতিষ্ঠার প্রতি 
অনীহা ۲ 

দুই. উচ্চাভিলাষী জীবন যাপনের প্রবণতা: অতীতকাল থেকেই একশ্রেণীর মানুষের মধ্যে উচ্চভিলাধী জীবন 
যাপন করার প্রবণতা বিদ্যমান উচ্চাভিলাষী জীবনের মোহ দুর্নীতি বৃদ্ধি করে | এছাড়া অপরের তুলনায় নিজে 
ভাল থাকার প্রতিযোগিতা মানুষকে দুর্নীতির দিকে ঠেলে দিতে পারে | 

তিন. অর্থ-সম্পদের মাপকাঠিতে সামাজিক মর্যাদা নিরূপ: সারা পৃথিবীতেই যেন আজ অর্থের দ্বারা সামাজিক 
মান-মর্যাদা পরিমাপ করা হচ্ছে। সেই কারণে যে কোন উপায়ে অর্থ উপার্জনই এখন মুখ্য বিষয় হয়ে 
দীড়িয়েছে। অথচ আল্লাহর নিকট মানুষের মর্যাদার মাপকাঠি হলো তাকওয়া ٠١ 

চার. আর্থিক অসচ্ছলতা ও পারিশ্রমিকের স্বল্পতা: পেশাজীবী ও শ্রমজীবী মানুষ স্বাভাবিক উপায়ে উপার্জন 
করে তাদের প্রয়োজন মিটাতে যখন ব্যর্থ হচ্ছে তখন তারা দুর্নীতির আশ্রয় নিয়ে থাকে | ইসলামের দৃষ্টিতেও 
দারিদ্রতা মানুষকে কুফরির দিকে নিয়ে যায় l 

AD. বেকারত্ব: বাংলাদেশে বেকার সমস্যার কারণেও দুর্নীতি ব্যাপকহারে বৃদ্ধি পাচ্ছে। দেশের বেকার যুবক 
অনেক সময় দুর্নীতিসহ বিভিন্ন সমাজিক অপরাধমূলক কার্যক্রমে জড়িয়ে পড়ে ۱ ফলে দেশে দুর্নীতি বৃদ্ধি 
পাচ্ছে। 

ছয়. পারিপার্শ্বিক পরিবেশ: দেশের পারিপার্শ্বিক পরিবেশও দুর্নীতির জন্য যথেষ্ঠ অনুকূল। দেশে এমনও 
সরকারী অফিস আছে যেখানে দুর্নীতি ছাড়া টেকাই দায়। ফলে কেউ কেউ দীর্ঘ সংগ্রাম চালিয়ে এক পর্যায়ে 
দুর্নীতি দেখেও না দেখার ভান করেন, অথবা নিজেও গড্ডালিকা প্রবাহে গা ভাসিয়ে দিয়ে রেহায় পেতে DIT | 
থেকে অন্যায়-অপকর্ম দমন করার সদিচ্ছার অভাব। এদেশের অনেক কর্মকর্তা-কর্মচারীর ব্যক্তিগত বা পারিবারিক 
সম্পদের পরিমান আয়ের সাথে দারুনভাবে অসঙ্গতিপূর্ণ হলেও এসব ক্ষেত্রে কোন প্রশাসনিক ব্যবস্থা গ্রহণ করা 
হয়েছে বলে শোনা যায় না। 

আট. ত্রুটিপূর্ণ বিচার ব্যবস্থা: আইনের অস্পষ্টতার কারণেও সামাজিক দুর্নীতি বৃদ্ধি পায়। অধিকাংশ ক্ষেত্রে 
প্রচলিত আইনের অস্পষ্টতার সুযোগ নিয়ে অনেকেই দুর্নীতির আশ্রয় গ্রহণ করে ۱ এ প্রসঙ্গে গাজী শামসুর 
রহমান যথার্থ বলেছেন, “বাংলাদেশে অপরাধ দূরীকরণের ব্যাপকতর কার্যকর কোন পদক্ষেপ নেই | মারাত্মক 
অপরাধী দুর্নীতিপরায়নদের কঠোর শাস্তির বিধানের ব্যবস্থা থাকলে অনেককাংশে দুর্নীতি কমানো সম্ভব ۳ 
নয়. ব্যয় বহুল নির্বাচন: বাংলাদেশে নির্বাচনে 2۳5۳5 করা খুবই ব্যয়সাধ্য ۱ এ অবস্থার সুযোগ নিয়ে এক 
সক্ষম হয়। অর্থ প্রদান করার বিনিময়ে তারা অন্যায় উপায়ে বিভিন্ন অবৈধ সুযোগ-সুবিধা শাসকগগোষ্ঠীর কাছ 
থেকে আদায় করে। 

৪. দুর্নীতি প্রতিরোধের উপায় 

প্রশিক্ষণ ও আত্মিক পরিশুদ্ধ করণের মাধ্যমে দুর্নীতির বিরুদ্ধে তাদের সচেতন করে তোলে | এরপরও কেউ 
দুর্নীতি করলে ইসলাম তার বিরুদ্ধে শাস্তিমূলক ব্যবস্থা গ্রহণ করতে দ্বিধাবোধ করে না। দুর্নীতি প্রতিরোধে 
ইসলামের শিক্ষা ও আদর্শ নিয়ে আলোচনা করা হলো | 
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এক. নৈতিক শিক্ষা ও প্রশিক্ষণ গ্রহণ করতে হবে ۳ 

দুই. দূর্নীতির ভয়াবহ পরিণতি সম্পর্কে সচেতনতা ও অনুভূতি সৃষ্টি করতে হবে।» 

তিন. অপরের অধিকার আদায় করতে হবে ۳ 

চার. লোভ পরিহার ও আখেরাতমুখী জীবন গঠনের প্রতি জনগণকে উৎসাহ প্রদান করা দরকার |» 

পাচ. প্রশাসনে সৎ ও যোগ্য ব্যক্তি নিয়োগ দান আবশ্যক ۳ 

আট. অসৎ ব্যবসায়ীদের নিয়ন্ত্রণ করা দরকার ۳ 

নয়. দুর্নীতি বিরোধী জনমত গঠন ও সামাজিক প্রতিরোধ গড়ে তুলতে হবে I^ 

দশ. সত্যিকার অর্থে দুর্নীতি প্রতিরোধ করতে হলে ইসলামী রাষ্ট্রব্যবস্থা কয়েম করা ۳ 

৫. মূল্যবোধের ধারণা 

মূল্যবোধ একটি অলিখিত সামাজিক বিধান। সামাজিক রীতি-নীতি, আদর্শ, আচার-ব্যবহার, ধর্মীয় বিশ্বাস, 
মানবীয় অভিজ্ঞতা ইত্যাদির ভিত্তিতে মূল্যবোধ গড়ে ওঠে | সমাজ জীবনে ব্যক্তিগত, দলীয়, সামাজিক, 
প্রাতিষ্ঠানিক, পেশাগত ইত্যাদি পর্যায়ে মূল্যবোধ পরিলক্ষিত হয়। 

মূল্য বা মূল্যবোধ শব্দটির ইংরেজি প্রতিশব্দ Value i আর আরবী প্রতিশব্দ الأخلاق‎ সাধারণভাবে মূল্যবোধ 
বলতে বোঝায়-আমাদের আচরণের ভালো-মন্দের দিক মুল্যায়ন করা | 

নীতিবিজ্ঞানে মূল্য বা মূল্যবোধ (Value) কথাটির আক্ষরিক অর্থ- যোগ্যতা বা উত্কর্ষতা। নীতিবিজ্ঞানের 
পরিভাষায় “মূল্যবোধ (Value) হচ্ছে এমন একটি যোগ্যতা বা উৎ্কর্ষতা, যা আমাদের আচরণের লক্ষ্য ও 
কাম্য ECT গঠন করে ۱۰ আর সমাজ বিজ্ঞানের পরিভাষায়- “মূল্যবোধ হচ্ছে এমন একটি আদর্শের মাপকাঠি 
যা মানুষের প্রয়োজন, দৃষ্টিভঙ্গি, আচরণ ও আকাঙ্খার নৈতিক, নান্দনিক এবং যৌক্তিক প্রাসঙ্গিকতা যাচাই 
করে ۰ 

মূল্যবোধের পরিচয় সম্পর্কে ইসলামী চিন্তাবিদ ও সমাজবিজ্ঞানীগণ বিভিন্ন মতামত উল্লেখ করেছেন | 
অতএব বলা যায় যে, মূল্যবোধ হচ্ছে এমন একটি মাপকাঠি, যার আদর্শে সমাজে বসবাসরত মানুষের 
আচার-ব্যবহার, রীতি-নীতি ও কার্যক্রম পরিচালিত হয়; যার মাধ্যমে মানুষের কর্মকাণ্ডের ভালো-মন্দ বিচার 
করা হয় এবং যা মানুষের কাঙ্ক্ষিত আচরণ গঠন করে। মূল্যবোধ মানুষের নীতিবোধ, আদর্শ, জীবনাচরণ, 
চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য প্রভৃতি সদগুণাবলির ইত্যাদির সম্মিলিত বহিঃপ্রকাশ | 

৬. নৈতিক ও সামাজিক মূল্যবোধ উন্নয়নের প্রয়োজনীয়তা ও উপায় 

মূল্যবোধ মানব জীবনের একটি অতীব গুরুত্বপূর্ণ বিষয় । মানব জীবনে বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গি, বিশ্বাস, আদর্শ, 
কাঙ্ক্ষিত আচরণ ও নৈতিক ভাবধারা গঠনে মূল্যবোধ গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা পালন করে ۱ এ জন্য মহান আল্লাহ 
দিয়েছেন সেগুলোর যথাযথ অনুসরণের মাধ্যমে মানব জীবনে নৈতিক ও সামাজিক মূল্যবোধ বিকাশ এবং 
অবক্ষয়রোধ AST | পৃথিবীতে শান্তি-শৃঙ্খলা প্রতিষ্ঠার জন্য প্রয়োজন সুন্দর সমাজ | সমাজকে সুন্দর করতে 
হলে দরকার সমাজে বসবাসরত মানুষের ভালো আচার-আচরণ ও উত্তম চরিত্র | নৈতিক মূল্যবোধ বিকাশের 
জন্য ব্যক্তি, পরিবার, সমাজ ও রাষ্ট্রীয় পর্যায়ে কিছু করণীয় রয়েছে। যেমন- ১. সত্যবাদিতা ২. সাহসিকতা ও 
নৈতিক দৃঢ়তা ৩. হক অবলম্বন 8. স্থির চিত্ততা ৫. ধৈর্য-সহনশীলতা ৬. বিনয়-ন্শ্রতা ৭. কোমলতা-মানবিকতা 
৮. সরলতা ৯. লজ্জাশীলতা ১০. ব্যক্তিত্ব ও আত্মমর্যাদা ১১. লজ্জা স্থানের হিফাযত ১২. যবান সংযত ১৩. 
বিবেক ও বুদ্ধি প্রয়োগ ১৪. অল্পেতুষ্টি, আখিরাতকে অগ্রাধিকার ১৫. বদান্যতা-আত্মত্যাগ ১৬. সময় ও 
সুস্বাস্থ্যের সদ্ব্যবহার ১৭. হালাল ভক্ষণ ও হারাম বর্জন ১৮. ভ্রাতৃত্ব বজায় ১৯. পারস্পরিক সহযোগিতা ২০. 
অন্যের জন্য কল্যাণ কামনা ২১. সৎ ও পূণ্যবান ব্যক্তির সাহচর্য অবলম্বন ২২. আমানত ও অঙ্গীকার পুরণ 
২৩. সৎ কাজের আদেশ ও অসৎ কাজের নিষেধ ২৪. আত্মীয়-স্বজন ও প্রতিবেশির অধিকার আদায় ২৫. 
অধীনস্থ ব্যক্তিদের সাথে সদাচারণ এবং তাদের অধিকার প্রদান ২৬. দুঃস্থ ও অসহায় মানুষের অধিকার আদায় 
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২৭. সৃষ্টির সেবা ও মানব কল্যাণ ইত্যাদি | 

আল্লাহ মানুষকে যেসব ইবাদত করার আদেশ দিয়েছেন সে সকল ইবাদাত যথাযথ ভাবে পালনের মাধ্যমে 

মানুষ তার চরিত্রকে উন্নত করতে সক্ষম হয় | সততা ও সত্যবাদিতা মানব চরিত্রের অনন্য et | মিথ্যাবাদীরা 

বিপদে সাহায্য পায়না এবং তাদেরকে কেউ বিশ্বাস করে না। সত্যবাদিতার নির্দেশ দিয়ে মহান আল্লাহ 

বলেন, “হে মুমিনগণ তোমরা আল্লাহকে ভয় করো এবং সত্যবাদীদের সাথী হও ۰ তাকওয়াকে সচ্চরিত্রতার 

মূল বলা যায়। আল্লাহ পবিত্র কুরআনে বহুবার তাকওয়াবান হতে বলেছেন” অতএব নৈতিক গুণসমূহ মানুষের 

জীবনের প্রত্যেক দিক এবং বিভাগের সাথেই সম্পর্কযুক্ত | নৈতিক গুণ অর্জন ব্যতীত কেউ চারিত্রিকভাবে উন্নত 

হতে পারে না। 

উপসংহার 

বাংলাদেশ একটি স্বাধীন সার্বভৌম AR এক সাগর রক্তের বিনিময়ে আমরা আমাদের স্বাধীনতা অর্জন 

করেছি। স্বাধীনতার দীর্ঘ অর্ধশত বছরেও জনগণের মৌলিক অধিকার পূরণ হয়নি। আমরা যদি স্বাধীনতার 

সময়ে উন্নয়নের সমপর্যায়ে থাকা দেশগুলোর অর্থনৈতিক অগ্রগতির সাথে বাংলাদেশের উন্নয়ন তুলনা করি 

তাহলে দেখতে পাই, গত পাচ দশকেরও বেশী সময়ে বাংলাদেশর অগ্রগতির হার কোরিয়া, থাইল্যাণ্ড, 

মালয়েশিয়ার তুলনায় খুবই শ্রথ। সুশাসনের অভাব ও দুর্নীতি যে এর অন্যতম কারণ, এটা বলার অপেক্ষা 

রাখে না। দুর্নীতি আমাদের সমাজ, রাজনীতি ও অর্থনীতিকে অকৌোপাসের মতো ঝাঁপটে ধরে রয়েছে। 

ইতিহাস সাক্ষী, পৃথিবীতে সর্বপ্রথম দুর্নীতিমুক্ত রাষ্ট্র উপহার দিয়েছিলেন বিশ্বনবী মুহাম্মদ (সা.)। আজও যদি 

সত্যিকার অর্থে আমরা দুর্নীতিমুক্ত সমাজ ও রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠা করতে চাই তাহলে সব নাগরিকের এবং প্রশাসনের 

প্রত্যেক স্তরে কর্মরত লোকদের জন্য ইসলাম নির্দেশিত নৈতিক প্রশিক্ষণ বাধ্যতামূলক করতে হবে | জাতির এ 

মাহসঙ্কট থেকে উত্তরণের জন্য ব্যক্তি, পরিবার, সমাজ, রাষ্ট্র সকল পর্যায়ের প্রতিটি দায়িত্বশীল ব্যক্তিকে তার 

নিজস্ব পরিমণ্ডলে নিজে ভালো হওয়া ও অন্যাকে ভালো বানানোর চেষ্টা অব্যাহত রাখতে হবে। এক্ষেত্রে 

উল্লেখ্য যে, যতক্ষন পর্যন্ত মানুষের মনের গহিনে আল্লাহভীতি সৃষ্টি না হবে, পরকালের জবাবদিহিতার 

মানসকিতা সৃষ্টি না হবে ততদিন দুর্নীতি সমূলে নির্মূল করা সম্ভব নয় | 

তথ্যনির্দেশ 

Students Favourity Dictionary Bengla to English (Dhaka: Faiguddin Pallabi, Mirpur, 1999), p. 707. 

মোসলেম উদ্দীন আহমদ , আধুনিক বাংলা অভিধান (ঢাকা : ইসলামিক ফাউণ্ডেশন বাংলাদেশ, ১৯৮৫ Jt), পৃ. ৪১৩। 

Students Favourite Dictionary, p. 707. 

সৈয়দা ফিরোজা বেগম, ও মিয়া মুহম্মদ সেলিম, সামাজিক সমস্যা : স্বরূপ ও বিশ্লেষণ (ঢাকা: প্রফেসর'স প্রকাশন, ২০০৪ 

3L), পৃ. ২৫০ ; ড. মোহাম্মদ জাকির হুসাইন, আর্থ-সামাজিক সমস্যা সমাধানে আল্-হাদীসের অবদন : প্রেক্ষিত 

বাংলাদেশ (ঢোকা: ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ২০০৪ শ্বী.), পৃ. ৪০৭-৪০৮। 

€ The prevension of corruption Act 1947, Section- (4). 

৬ বাংলাদেশেও দুর্নীতি দমন কমিশন আইন-২০০৪ -এ বর্ণিত অপরাধগুলোর মধ্যে রয়েছে। ১. ঘুষ গ্রহণ এবং ঘুষ প্রদান ২. সরকারী 
কর্মচারীকে অপরাধে সহায়তা করা ৩. সরকারী কর্মচারী কর্তৃক কোন ব্যক্তি বা প্রতিষ্ঠানের নিকট হতে মুল্যবান বস্তু বিনামূল্যে গ্রহণ 
8. কোন সরকারী কর্মচারী কর্তৃক পক্ষপাতমূলক আচরণ প্রদর্শন ৫. কোন সরকারী কর্মচারী কর্তৃক বে-আইনীভাবে কোন ব্যবসায়ে 
সম্পৃক্ত হওয়া ৬. কোন ব্যক্তির শান্তির বা সম্পত্তি বাজেয়াপ্ত থেকে বাচানোর জন্য সরকারী কর্মচারী কর্তৃক আইন অমান্য ৭. অসৎ 
উদ্দেশ্যে ভূল নথিপত্র প্রস্তুত ৮. অসাধু উদ্দেশ্যে সম্পত্তি আত্মসাৎকরণ ৯. মৃত্যুকালে আত্মসাৎকরণ ১০. অপরাধমূলক বিশ্বাসভঙ্গ | 
১১. অসাধুভাবে প্রবৃত্ত করা ১২. নথি জাল করা ১৩. খাটি দলিলকে জাল হিসেবে ব্যবহার করণ ১৪. হিসাব বিকৃতকরণমূলক কর্মকাণ্ড 
১৫. দুর্নীতিতে সহায়তা, ষড়যন্ত্র ও প্রচেষ্টাকরণ। দ্র. দুর্নীতি দমন কমিশন আইন- ২০০৪, ধারা ২ (8) | 

৭ দৈনিক নয়াদিগন্ত, ২১ জুলাই, ২০০৭। 

৮ সুরাহ আল-হুজুরাত, ৪৯ :১৩। 

৯ মাও. মুহাম্মদ আব্দুর রহীম, আল্-কুরআনে রাষ্ট্র ও সরকার (ঢাকা: খায়রুন প্রকাশনী, ১৯৯৫ At), পৃ. ৩১৬ | 

১০ মো. আনছার আলী খান, দুর্নীতি দমন কমিশন আইন (ঢাকা : নিউ ওয়াসী বুক করপোরেশন ,২০০৪ 3L ),পৃ. ১৩ ; 
ইসলামিক ফাউন্ডেশন পত্রিকা, জানুয়ারী-মার্চ, ২০০৫, পৃ. ২৫৩। 

১১ যে শিক্ষা অর্জন করলে একজন মানুষ প্রকৃত মানুষ হতে পারে এরূপ শিক্ষা অর্জন করা অবশ্যক। ইসলাম নৈতিক 


০০ ৫ // مه‎ 


415 


দুনীতি প্রতিরোধ ও মূল্যবোধের উন্নয়ন : ইসলামী দৃষ্টিকোণ 


সর্বাধিক গুরুত্ব দিয়েছে । যে সমাজের মানুষ ATT হয় সে সমাজে দুর্নীতি থাকতে পারে 


না। তাই সমাজ থেকে দুনীতি উচ্ছেদ করতে হলে সর্বপ্রথম অহীভিত্তিক শিক্ষা তথা ইসলামী শিক্ষা গ্রহণ করা অবশ্যক। 


দ্র. সূরাতুল 
সকল নবী- 
রাবাহিকতার 


ছিলেন 
পরবর্তী 


র পর তাকে জ্ঞান শিক্ষা দিয়ে 


ন দায়িত্ব অর্পন করেন। নবুওয়াতের 


নবী হযরত আদম (আ.) কে সৃষ্টি কর 


বাকারাহ, ২ : ৩১। মহান আল্লাহ প্রথম নবীকে সৃষ্টি করে তাকে যেমন জ্ঞান শিক্ষা দিলেন, তেমন 
রাসূলদেরকেও এই শিক্ষাদানের মাধ্যমে তাদের ওপর রিসালাতের মহা 


(স.)-এর নিকট প্রেরিত প্রথম বাণীও ছিল শিক্ষার তাকীদ সম্বলিত। দ্র. সূরাতুল “আলাক, ৯৬ : 


রামের শিক্ষা 
৷ দ্র. সূরাতুল 


পবা অন্যায় 


র অন্তর কলুষিত হয়ে যায়। ফলে সে 


রয়েছে, তা 


লাল হা 


দয়েছে 


ত। এই মোহ যখন সীমালজ্ঘন করে তখন ত 
দুর্নীতির মাধ্যমে অবৈধ সম্পদ উপার্জনের প্রতি ঝুকে পড়ে। এ পৃথিবীতে ভোগ-বিলাসের জন্য যে সামন্রী 


পৃথিবীতে মহানবীর (স.) আগমনের উদ্দেশ্যই ছিল পথভ্রষ্ট মানুষদেরকে সঠিক পথ দেখানো, হা 
প্রদান এবং তাদেরকে পরিশুদ্ধ করা । দুর্নীতির অন্তর্ভুক্ত বিষয়সমূহকে ইসলাম হারাম হিসেবে ঘোষণা 


এক. আল্লাহর হক (অধিকার), দুই. বান্দার হক। দুর্নীতির মাধ্যমে যে সমস্ত পা 
করা হয় তার অধিকাংশ বান্দার হকের সাথে সংশ্লিষ্ট ١ ঘুষের মাধ্যমে যোগ্য প্রার্থীকে বাদ দিয়ে অযোগ্য প্রার্থীকে চাকুরী 
প্রদান। বান্দার সাথে সংশ্লিষ্ট হক যথাযথভাবে আদায়ের জন্য মহান 


সূরাতুল নিসা, ৪ : ev | 


No মোহ মানুষে স্বভাব 


মানোন্নয়নমূলক শিক্ষার প্রতি 


মহান আল্লাহ প্রথম মানব ও 


সর্বশেষ প্রান্তে হযরত মুহাম্মদ 
১-৫। 


fs 


বাকারাহ, ২:১৬৮। 
হক বা অধিকার দুই প্রকার | 


প্রদান, স্বজনপ্রীতি, অন্যের সম্পদ আত্মসাতের সুযোগ 


আল্লাহ নির্দেশ দিয়েছেন | দ্র. 


সম্পদের প্রা 


c. 


নিতান্তই স্বল্প, আখেরাতের তুলনায় খুবই তুচ্ছ। তাই আল্লাহ বলেন, (13441 الْحَيَاةِ‎ Els Lad 5551 من‎ HU أَرَضِيتُم بالْحَيَاة‎ 
5 الاخرة الا‎ ও) “তোমরা কি আখেরাতের পরিবর্তে দুনিয়ার জীবনে পরিতুষ্ট হয়ে গেলে? অথচ আখেরাতের তুলনায় 
দুনিয়ার জীবনের উপকরণ অতি অল্প ৷” দ্র. সূরাতুত তাওবাহ, ৯ : Ob | 


, নৈতিকতা, 


5 বিমুখতা, সৎ চরিত্রতা ইত্যাদির প্রতি দৃষ্টি রাখা হয় না। ফলে 


লা ও দুর্নীতি 


IX সকল কর্মকর্তা-কর্মচারীর নায্য 


নয়োগে উপরোক্ত গুণাবলীর প্রতি 
عن ذکرتا‎ 445 01৮ مَنْ‎ abi ولا‎ 
র কাজ-কর্ম বাড়া-বাড়ি পূর্ণ তুমি 


ন আল্লাহ বলেন, ) ১ 989 هواه‎ ৪95 


রাষ্ট্রপ্রধান থেকে শুরু করে প্রশাসনের সর্বনিম্ন পর্যন্ত যাদেরকে নিয়োগ দেওয়া হয় তাদের সততা, ন্যায়পরায়নত 
খোদাভীতি, কর্তব্যনিষ্ঠা, দেশাত্ববোধ, যোগ্যতা, অর্থলে 
প্রশাসনের সকল স্তরে অসৎ ও অযোগ্য লোক নিয়োগ লাভ করছে। যার অবশ্যম্ভাবী পরিণতিতে দেশে বিশৃঙ্ঞ 
বৃদ্ধি পাচ্ছে। কিন্তু ইসলাম দেশের প্রধান পদ থেকে শুরু করে সর্বনিম পদ পর্যন্ত লোক 
বিশেষভাবে লক্ষ্য রাখার নির্দেশ দিয়েছে। মহা 


16১5) “যে ব্যক্তির অন্তর আল্লাহর স্মরণ শূন্য এবং স্বীয় কামনা বাসনার অনুসারী, আর য 


কখনই তার অনুসরণ করবে না ।” দ্র. সুরাতুল PIF, ১৮ : ২৮। 


প্রয়োজনের তুলনায় স্বল্পমুজুরী বা বেতন প্রদান দুর্নীতিকে উৎসাহিত করে। তাই ইসল 


পারিশ্রমিক নিশ্চিত করেছে। শ্রমিকের ন্যায্য পারিশ্রমিকের ব্যাপারে রাসুল (সা.) বলেন, “তোমরা শ্রমিকের শরীরের ঘাম 
শুকাবার পূর্বেই তার মজুরী দিয়ে দিবে 1” দ্র. ইবন মাজাহ | 


তিরোধমুলক ব্যবস্থা গ্রহণ করেছে, তেমনি প্রতিকারের পদক্ষেপও গ্রহণ করেছে। 


ইসলাম একদিকে যেমন দুনীতি দূরীকরণে প্র 


ইসলাম সকল প্রকার দু্নীতিকে অবৈধ বলে ঘোষণা করে তার জন্য ইহলৌকিক ও পারলৌকিক শাস্তির বিধান ঘোষণা করেছে। 
অতএব, ইসলামী শরী'আহ অপরাধসমূহের জন্য শান্তির ব্যবস্থা নির্ধারন করেছে। এ শাস্তি গুলো যদি সমাজ ও রাষ্ট্রে বাস্তবায়ন করা 


TOR কৃত্রিম হস্তক্ষেপ, মোনাফাখোরী, ধোকাবাজী, 


করতে হলে দুর্নীতির বিরুদ্ধে ব্যাপক গণসচেতনতাবোধ সৃষ্টি করতে হবে | তাই মহান আল্লাহ 


PT যে সমস্ত দ্রব্যাদ হারাম বলেছে তা ক্রয় 


অপরাধ ও দুনীতি দূর হবে। 


5 নং ২০৮৩ | 


যায় তবে অবশ্যই সমাজ থেকে 


হারাম দ্রব্য-সামহ্ীর ক্রয়-বিক্রয়, মুজদদারী, চোরামাল ক্রয়, বাজার স্বাধী 
ওজনে কম দেয়া, সুদ খাওয়া ইত্যাদি ہم‎ অর্থনেতিক দুর্নীতির অন্তর্ভুক্ত। ইসলাম এ সমস্ত কার্যক্রম নিয়ন্ত্রণ করার 
বিক্রয় করতেও নিষেধ করেছে। দ্র. সহীহুল বুখারী, 


পদক্ষেপ গ্রহণ করেছে। ইসল 


কিতকাবুল qui, ১ম খণ্ড, হাদ 


বাংলাদেশ থেকে দুর্নীতি দূর 


বলেন, “তোমরা পাপ ও সীমালজ্ঘনের ব্যাপারে একে অন্যের সাহায়তা করো না৷” দ্র. সূরাতুল মায়িদাহ , ۱ 

ইসলামী রাষ্ট্র ব্যবস্থাই একমাত্র সুষ্ঠ ও কল্যাণকর রাষ্ট্রব্যবস্থা | রাষ্ট্র পরিচালনায় মানুষের মনগড়া আইন অচল ۱. ۴ 
মায়িদা, € : 88,84, ৪৯; সুরাতুল আ'রাফ, ৭ : €8 ۱ আল্লাহ বলেন, (4 الْحكُمْ إلا‎ ৩1) ‘আল্লাহ ছাড়া অন্য কারো হুকুম 
দেওয়ার অধিকার নেই |’ |. সুরাহ ইউসুফ, ১১: 80 | 
ব্যুৎপত্তিগত দিক থেকে মূল্য বা মূল্যবোধ শব্দটির ইংরেজি প্রতিশব্দ হিসেবে ব্যবহৃত Value শব্দটি এসেছে ল্যাটিন Valeo 
শব্দ থেকে, এই Valeo শব্দটি একাধারে শক্তি (strength) ও স্বাস্থ্য (health) উভয়কেই বুঝায় | অতঃপর বাংলা ভাষায় এ 


র শব্দটির ফরাসি প্রতিশব্দ হচ্ছে 


শব্দটির অর্থ গিয়ে দাঁড়ালো- ফলপ্রসূ ও উপযুক্ত হওয়া (effective and adequate) ۱ আ 


Valeur, বাংলা ভাষায় যার অর্থ হলো-উৎ্কর্ষ (excellence); ইটালি প্রতিশব্দ Valuta, যার বাংলা অর্থ হলো-দাম; জার্মান 
প্রতিশব্দ wert, যার বাংলা অর্থ FT) এভাবে শব্দটির প্রকৃত নিহিতার্থ নিয়ে দার্শনিকদের মতভেদ থাকলেও নিরপেক্ষ 
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দৃষ্টিতে শব্দটির প্রকৃত 71-5 বা ব্যক্তির মূল্যাবধারণ বা মূল্যবিচার। দ্রষ্টব্য : ড.এম মতিউর রহমান ও ড. মুহাম্মদ আবদুল 
হাই ঢালী, দর্শনের মূলনীতি (ঢাকা : নভেল পাবলিশিং হাউস, ২০০৯ খ্রি.), পৃ.২৩১। 
ড. এম. আবদুল হামিদ, সমকালীন নীতি বিদ্যার রূপরেখা (রাজশাহী: রাজশাহী বিশ্ববিদ্যালয় পাঠ্যপুস্তক অনুবাদ ও 
প্রকাশনা বোর্ড, ২০০১), পৃ১৫। 

সম্পা দাস, সমাজ কর্ম: প্রত্যয়, ইতিহাস ও দর্শন (ঢাকা: বুক চয়েস, ২০০৫), পৃ.১৩৭। 

মূল্যবোধের পরিচয়ে আলী খলীল মুস্তফা আল-কীমাহ আল-ইসলামিয়্যাহ গ্রন্থে বলেন, মানুষ, জীবন এবং বিশ্বজগত সম্পর্কে 
মৌলিক ইসলামী চিন্তা থেকে উৎসারিত এমন কিছু বিধান ও মানদণ্ড যা জাগতিক বিভিন্ন অভিজ্ঞতা ও অবস্থার আলোকে ব্যক্তি 
ও সমাজের সামনে গঠিত হয়, যা তাকে তার সম্ভাব্যতা অনুযায়ী জীবনের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য বেছে নিতে সক্ষম ও যোগ্য করে 
তোলে এবং যা প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে ব্যবহারিক রীতি-নীতি ও ব্যবস্থাপনার মাঝ থেকে রূপ পরিগ্রহ Ser দ্র. 9 
নাদরাতুন নাঈম ফী মাকারিমি আখলাকির রাসূলিল কারীম, ১ম খণ্ড (জেদ্দা : দারুল ওসীলাহ লি নাশরি ওয়াত তাওযী‘), 
পৃ.৭৯। 
স্পেফার মতে, “ভালো-মন্দ, ঠিক-বেঠিক ও কাঙ্খিত-অনাকাঙ্ক্ষিত বিষয় সম্পর্কে সমাজে বিদ্যমান ধারণার নামই 
মূল্যবোধ ৷” দ্র. ড. শওকত আরা, উচ্চতর সমাজ মনোবিজ্ঞান (ঢাকা: জ্ঞান বিতরণী, ২০০৬ খ্রি.), পৃ.২১৯। 

A value is a standard of judgment by which people decide on desirable goals and outcomes. David 
M. Newnan, Sociology, exploring the Architecture of Everyday Life (California : SAGE Publication 
Inc.) P.36. 

Values Identify a group's ideals its ultimate aim and most general standards for assessing good and 
bad or desirable and undesirable. Rodney Stark, Sociology (California : Wadsworth Publishing 
Company) p.34. 

Values broad cultural principles embodying ideas about what most people in a society consider to 
be desirable are not same as norms. Jon.M Shepard, Sociology (NewYork :West Publishing 
Company, 1981) P.65. 

A value is an idea shared by the people in a society about what is good and bad, right and wrong, 
desirable and undesirable. David Popenoe, Sociology (Newjersey: Prentice Hall, 6th ed. 1986 ) 
p.57. 

এন. আর. উইলিয়াম বলেন “মূল্যবোধ হচ্ছে মানুষের ইচ্ছার একটি প্রধান মানদণ্ড, যার আদর্শে মানুষের আচার-ব্যবহার, 
রীতি-নীতি ও কার্যক্রম পরিচালিত হয় এবং যার মাধ্যমে সমাজস্থ মানুষের কর্মকাণ্ডের ভালো-মন্দ বিচার করা হয় ।” দ্র. মোঃ 
আতিকুর রহমান, সমাজ কল্যাণ (ঢাকা: কোরআন মহল, ১৯৯৯ R.), পৃ. ৫৮; উচ্চতর সমাজ মনোবিজ্ঞান, পৃ. ২১৯। 
আল্লাহ বলেন, وَكُونُوا 4 الصَادِفِینَ‎ 401 1948 192 Sall এ یا‎ 5. 713755 তাওবা, ৯: ১১০। 

তাকওয়ার গুরুত্ব বুঝাতে পবিত্র কুরআনের কিছু নির্দেশনা হলো: সুরাহ আলে ইমরান, ৩: ১০২; সুরাহ আত-তাওবা, ৯: 8; 
সূরাতুল হুজরাত, ৪৯: ১৩; তাকওয়া অবলম্বন কারীর সফলতা উল্লেখ করে আল্লাহ বলেন, সূরাহ আল আনফাল, ৮:২৯; 
সূরাতুত তালাক, VE : ২-৫; তাকওয়া না থাকলে মানুষ 70795 , নির্লজ্জ ও ধৃষ্ট হয় ।তাকওয়ার তথা খোদাভীরুতার গুরুত্ব 
বুঝ 

যথা 


[তে আল্লাহ বলেন, ولا 955 الا 815 مُسْلِمُونَ‎ «aU $e alll منوا انَقُوا‎ Guill 2 با‎ ) মুমিনগন! তোমরা আল্লাহকে 
[যথ ভাবে ভয় করো এবং প্রকৃত মুসলিম না হয়ে মৃত্যু বরণ করোনা 1) দ্র. সুরাহ আলে-ইমরান, ৩: ১০২ 
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রাসূলুল্লাহ (সা.) এর কূটনৈতিক তৎপরতা: একটি পর্যালোচনা 
(Diplomatic Practices of Prophet Muhammad (sm.) : An Overview) 


Dr Md. Masud Alam" 
Muhammad Abdur Rakib” 
Md. Rabiul Awal 


Abstract: Muhammad (sm.), last and final messenger of Allah was sent to all 
humanity. He (sm.) is a role model for the whole mankind in all aspects of life. AII 
through his life, he tried to establish peaceful and cordial relations between Muslims 
and other nations. The Prophet (sm.) was the most successful diplomat in the world 
history. He (sm.) introduced a communication method such as communication among 
national leaders or other tribal leaders by the way of assigned envoys, letters, or by 
visiting them personally. During his life time Prophet Muhammad (sm.) received 
many envoys from different heads of states for making an agreement of peace with 
Muslims after the defeat in Wars. The Prophet also sent envoys to the Arab and non- 
Arab rulers. He (sm.) presented excellent examples receiving, sending delegations 
and appointing protocol for the purpose of peaceful environment in surrounding 
territories and to spread the message of Allah to the whole mankind. In the modern 
world, Diplomacy is known as the lubricant for the machinery of international 
relations. It is a science of communication, dealing and negotiation among nations. 
Diplomacy plays very important and significant role in diffusing tension, signing 
treaties to make peace with enemy, exchanging prisoners of war and establishing 
contact with other countries. This paper tries to focus on the diplomatic practices of 
the Prophet (sm.) and his significant role in it. A special attention is given to 
reawaken the readers on how he preserved peace, how he conducted war, how he 
dealt with the non-Muslims, how he treated his allies and enemies and on how 
Islamic principles and values could be the best foundation for modern diplomacy and 
International Relations. 


ভূমিকা 

মানবতার মুক্তির দূত বিশ্বনবী মুহাম্মাদ (সা.) হলেন সকল শ্রেণি-পেশার মানুষের একমাত্র অনুকরণীয় আদর্শ | 
মানবজীবনের প্রতিটি ক্ষেত্রেই তার অনুপম আদর্শ বিদ্যমান। কূটনৈতিক তৎপরতা তারই বহি:প্রকাশ মাত্র | 
রাসূলুল্লাহ (সা.) এর কূটনৈতিক জ্ঞান, দূরদর্শিতা ও বিচক্ষণতা ছিল কল্পনাতীত। একজন আদর্শ 
কূটনীতিকের পরিচয় তার নাবুওয়্যাত পূর্ব ও পরবর্তী জীবনে THAT | তার কূটনৈতিক তৎপরতার লক্ষ্য ও 
উদ্দেশ্য ছিল আরব জাহানসহ বিশ্বের বিভিন্ন দেশের রাষ্ট্রপ্রধানদের সামনে ইসলামের সুমাহন আদর্শ তুলে 
ধরে দ্বীনের দাওয়াত প্রদান, আন্তর্জাতিক পর্যায়ে মিত্র খুঁজে বের করা, কুটনীতির মাধ্যমে রাষ্ট্রগুলোর মধ্যে 
ইনসাফভিত্তিক সম্পর্ক গড়ে তোলা এবং পরস্পরের মধ্যে বিরাজমান দন্দ-সংঘাত ও বিবাদগুলোর শান্তিপূর্ণ ও 
ন্যায়ানুগ সমাধানের চেষ্টা FAT | এছাড়াও তিনি শত্রুদের AT ফাটল ধরানোর জন্যও কুটনীতিকে ব্যবহার 
করেছেন। রাসূলুল্লাহ (সা.) তাঁর কূটনৈতিক তৎপরতায় অবস্থাভেদে দৃঢ়তা অবলম্বন করেছেন, বা WT 
প্রদর্শন করেছেন। নবী (সা.) এর সফল কূটনৈতিক তৎপরতার অনেক দৃষ্টান্ত ইতিহাসের পাতায় চির অম্লান 
হয়ে রয়েছে ۱ আলোচ্য প্রবন্ধে সংক্ষিপ্ত পরিসরে রাসুলুল্লাহ (সা.) এর উল্লেখযোগ্য কয়েকটি কূটনৈতিক 
তৎপরতা সম্পর্কে নাতিদীর্ঘ আলোচনা উপস্থাপিত হয়েছে | 


* Professor, Department of Islamic Studies, University of Rajshahi, Rajshahi-6205. 
” Assistant Professor, Department of Arabic and Islamic Studies, Rajshahi College, Rajshahi. 
“ Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Naogaon Govt. College, Naogaon. 


418 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


১.১ কুটনীতির ধারণা 

কূটনীতি আন্তর্জাতিক সম্পর্কের একটি গুরুত্বপূর্ণ বিষয় | বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধ্যে সম্পর্ক স্থাপনের মাধ্যম হিসেবে 
এর GSS | আবহমান কাল থেকেই প্রচলিত ছিল কূটনৈতিক দূত ও প্রতিনিধি প্রেরণের প্রথা ۱ কুটনীতির সূচনা 
হয় প্রাচীন AF নগর রাষ্ট্রে । তারা নিজেদের প্রয়োজনে একে অন্যের সাথে কূটনৈতিক সম্পর্ক স্থাপন BAG | 
fae 'ডিপ্লোমা' শব্দ থেকে 'ডিপ্রোম্যাসি' শব্দটির সৃষ্টি বলে মনে করা হয়। ডিপ্লোমা শব্দটি গ্রিক ক্রিয়াশব্দ 
'ডিপ্লোন' থেকে এসেছে। এর অর্থ হলো সেই নথি যা কর্তৃপক্ষ এবং শহরের রাজনৈতিক প্রধানদের দ্বারা জারি 
করা হয় এবং এর বাহক বিশেষাধিকার প্রদান করে P বাংলা কূটনীতি শব্দটি সংস্কৃত শব্দ 'কুটানীতি' থেকে 
আগত | আজ থেকে প্রায় আড়াই হাজার বছর আগে ভারতীয় ভূখণ্ডে প্রথম মৌর্য্য সম্রাট 9: উপদেষ্টা 
চাণক্য কৌটিল্যর নাম থেকে কুটানীতি শব্দটির উদ্ভব। তিনি তার প্রণীত কিছু নীতিকে রাজনীতির প্রধান 
অনুষঙ্গ হিসেবে প্রতিষ্ঠিত করেছিলেন যা কূটনীতি হিসেবে পরিচিত |: 

ইসলাম পূর্ব আরবে গোত্রীয় শাসন কাঠামোর মধ্যেও সিফারাহ বা কূটনীতি সম্পর্কিত কার্যক্রম চলমান ছিল। 
প্রথাগতভাবে কুরাইশ গোত্রের বনু আদী পরিবারের লোকেরাই এ পদে নিযুক্তি পেয়ে আসছিল এবং ইসলামের 
অভ্যুদয়ের পূর্ব মুহুর্ত পর্যন্ত তারাই এ পদে বহাল ছিল। পরবর্তীতে ইসলামী রাষ্ট্র মুশরিক আরবদের নিকট 
থেকে সিফারাহ বা রাষ্ট্রদূতের কার্যক্রম উত্তরাধিকারী সুত্রে লাভ করেছে এবং নতুন মাত্রা যোগ করে একে 
উন্নত করেছে। সিফারাহ নামক পুরাতন প্রতিষ্ঠানটি যা ইসলামী যুগে এসে নাম ধারণ করেছে রিসালাহ বা 
দূতাবাস নামে ৷ সাধারণ অর্থে কূটনীতি বলতে কোনো রাষ্ট্রের পররাষ্ট্রনীতি বাস্তবায়নের লক্ষ্যে পরিচালিত 
সরকারি কার্যক্রমকে বুঝানো হলেও | পণ্ডিতগণ নানাভাবে কুটনীতির সংজ্ঞা প্রদানের প্রয়াস চালিয়েছেন। ড. 
আদনান আল-বাকরীর মতে, কুটনীতি এমন একটি রাজনৈতিক প্রক্রিয়া যা রাষ্ট্র এবং অন্যান্য আন্তর্জাতিক 
ব্যক্তিদের সাথে তার বৈদেশিক নীতি বাস্তবায়নে এবং আন্তর্জাতিক ব্যবস্থার মধ্যে একে অপরের সাথে তার 
অফিসিয়াল সম্পর্ক পরিচালনায় রাষ্ট্র দ্বারা ব্যবহৃত হয় ۲ কূটনীতি সম্পর্কে অত্যন্ত প্রণিধানযোগ্য পরিচয় তুলে 
ধরে বেরিজ ( Berridge ) বলেন, ‘Diplomacy is the conduct of international relations by 
negotiation rather than by force, propaganda, or recourse to law, and by other 
peaceful means. 

‘কূটনীতি হলো বলপ্রয়োগ, প্রচার বা আইনের আশ্রয় নেয়ার পরিবর্তে আলোচনার মাধ্যমে এবং অন্যান্য 
শান্তিপূর্ণ উপায়ে আন্তর্জাতিক সম্পর্ক পরিচালনা করা ৷’ * 

১.২ রাসূলুল্লাহ সো.) এর কূটনৈতিক তৎপরতার লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 

রাসূল (সা.) এই পৃথিবীতে প্রেরিত হয়েছেন মানবজাতিকে সরল-সঠিক পথে পরিচালনার মাধ্যমে আল্লাহর 
জমীনে আল্লাহর দীনকে প্রতিষ্ঠা ও বিজয়ী করতে এ প্রসঙ্গে মহান আল্লাহ সুস্পষ্টভাবে ঘোষণা করে বলেন: 
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‘তিনিই তাঁর রাসূলকে হিদায়াত এবং দীনে হক দিয়ে পাঠিয়েছেন, যাতে তিনি এ দীনকে অন্য দীনের ওপরে 
বিজয়ী করে দেন: মুশরিকদের নিকট তা যতই অপছন্দনীয় হোক না কেন।” অন্য আয়াতে বলা হয়েছে- اذغ‎ 
৬০ هي‎ gil Rotes الْحَسَنَةِ‎ abe sls aso এ 4৪০ d] 

‘আপন পালনকর্তার পথের আহবান করুন জ্ঞানের কথা বুঝিয়ে ও উপদেশ শুনিয়ে উত্তমরূপে এবং তাদের 
সাথে বিতর্ক করুন পছন্দ যুক্ত পন্থায় ۲۰ উপর্যুক্ত আয়াত থেকে প্রতীয়মান হয় যে, ইসলামের সুমহান বাণী 
সমগ্র বিশ্বমানবতার নিকট পৌছানোর ক্ষেত্রে অত্যন্ত দক্ষতা, বিচক্ষণতা ও কৌশল অবলম্বন করার কথা বলা 
হয়েছে। যা কূটনৈতিক উপায়-উপকরণের দিকে ইঙ্গিত বহন করে। অতএব আবহমানকাল থেকে 
কূটনৈতিক তৎপরতা ইসলামের দাওয়াত প্রদানের অন্যতম মাধ্যম হিসেবে বিবেচিত | 

১.৩ রাসূলুল্লাহ (সা.) এর কুটনৈতিক তৎপরতার ধরণ 

রাসূল (সা.)-এর জীবনে কূটনৈতিক জ্ঞান, প্রজ্ঞা, হিকমত, মেধা ও মননের এক অপূর্ব সমন্বয় ছিল। তিনি 
তার সুতিক্ষু বুদ্ধি-বিবেচনা, নির্ভুল নিরীক্ষণ ও পর্যবেক্ষণের মাধ্যমে মানব সমাজের প্রকৃত অবস্থা, দল বা 
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গোত্রসমূহের গতিবিধি ও মন-মানসিকতা, মানুষের পারস্পরিক সম্পর্ক ইত্যাদি বিষয়গুলো অনুধাবনের মাধ্যমে 
সঠিক সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতে পারতেন | যেমন নাবুওয়্যাত লাভের পূর্বে ৩৫ বছর বয়সে কা'বা ঘর সংস্কার লগ্নে 
হাজরে আসওয়াদ পুনস্থাপনকে কেন্দ্র করে এক অনিবার্য সংঘাতের সম্ভবনা তৈরি হলে তিনি তার কূটনৈতিক 
প্রজ্ঞা ও 757۳65 মাধ্যমে অত্যন্ত সহজ, সুশৃংখল ও ন্যায়সঙ্গত পন্থায় জলন্ত একটি সমস্যার শান্তিপূর্ণ 
সমাধান করেছিলেন ۴ তেমনিভাবে নাবুওয়্যাত প্রাপ্তির পর মক্কার কাফির-মুশরিকদের সীমাহীন অত্যাচার- 
নির্যাতনে অতিষ্ঠ হয়ে মুসলমানদের জীবন ও ঈমানের নিরাপত্তা বিধানের নিমিত্তে রাসূলুল্লাহ A.) 
করাও রাসূল (সা.)-এর কূটনৈতিক কর্মতৎপরাতার এক অনন্য দৃষ্টান্ত। শুধু তাই নয় তিনি এমন কিছু 
সাহাবীদের হিজরতের জন্য বাছাই করেছিলেন যারা একদিকে ছিলেন নির্যাতিত তেমনি অপরদিকে ছিল উন্নত 
নৈতিকতার অধিকারী, সাহসী ও বিচক্ষণ | হাবশায় হিজরতের পর নাজ্জাশীর রাজ দরবারে যখন তাদেরকে 
তুলে ধরার সিদ্ধান্ত নেন। বিভিন্ন প্রশ্নে জাফর ইবন আবু তালিব (রা.) জাহিলি যুগের সমাজ চিত্র তুলে ধরার 
পাশাপাশি আল্লাহর রাসূলের শিক্ষায় তাদের জীবন যে অর্থবহ ও বাস্তবসম্মত পরিবর্তন এসেছে তা তুলে ধরেন 
অত্যন্ত হৃদয়গ্রাহী ভাষায় যা নাজ্জাশীর অন্তরে ইতিবাচক প্রভাব ফেলতে সক্ষম Vp কুরাইশ দূত “আমর 
ইবনুল আসের (রা.) মতো বিচক্ষণ ব্যক্তির কূটনৈতিক চালের মোকাবিলায় ঈসা (আ.)-এর নিখুত পরিচয় 
যেভাবে জাফর ইবন আবু তালিব ری‎ তুলে ধরেন তা একদিকে তার কূটনৈতিক প্রজ্ঞা ও দূরদর্শিতার 
পরিচায়ক এবং অন্যদিকে দাওয়াত প্রদানের ক্ষেত্রে হিকমাত অবলম্বন করার আল-কুরআনের নির্দেশনার 
বাস্তব প্রতিফলন ۳ 

১.৪ মদিনার সনদ প্রণয়ন 

রাসূলুল্লাহ CT.) মক্কা থেকে মদীনায় হিজরত করে আসার অব্যবহিত পরেই মদীনায় বসবাসরত মুসলিম- 
অমুসলিম সকল নাগরিকদের সাথে আলাপ-আলোচনা এবং শান্তিপূর্ণ সমঝোতা করে কতগুলো নীতিমালার 
ভিত্তিতে চুক্তিবদ্ধ হন। যা মদিনা সনদ নামে খ্যাত।” পৃথিবীর ইতিহাসে প্রথম লিখিত এ সনদ রাসুলুল্লাহ 
(সা.)-এর কূটনৈতিক প্রজ্ঞা ও দূরদর্শিতার সুস্পষ্ট প্রমাণ | এ সনদের মাধ্যমে মহানবী (সা.) একজন সফল 
রাষ্ট্রনায়কের স্বীকৃতি লাভ করেন। এটির মাধ্যমে তিনি দ্বিধাবিভক্ত মদিনাকে গেঁথেছিলেন এক সুতোয়। 
রাসূলুল্লাহ (সা.) তার কূটনৈতিক প্রজ্ঞার মাধ্যমে গৃহযুদ্ধে লিপ্ত মদিনাবাসীকে তিনি একত্রিত করেন শান্তি ও 
সম্প্রীতির ডোরে। তিনি জাতি-ধর্ম নির্বিশেষে সকল নাগরিকের সমান অধিকার ও কর্তব্য নির্ধারণ করেন এবং 
শান্তি, সম্প্রীতি, সহাবস্থান, মানবাধিকারের যে বার্তা রয়েছে তা অনুসরণ করলে বর্তমান ছন্দ-সংঘাতে 
জর্জরিত বিশ্বও পেতে পারে শান্তির অমীয় সুধা < 

১.৫ হুদাইবিয়ার সন্ধি ও রাসূল (সা.) এর কূটনৈতিক তৎপরতা 

মহানবী (সা.) হিজরত করে মদীনায় গমন করলে মক্কার সাথে সম্পর্ক ছিন্ন হয়ে যায়। ফলে দ্বীন প্রচারের 
জন্য কুরাইশদের সাথে সম্পর্ক তৈরি করা ছিল অতীব জরুরি | এজন্য ৬২৮ সালে নবী করিম (সা.) প্রায় 
চৌদ্দ শত সাহাবীকে নিয়ে হজ্বত পালনের জন্য মক্কার পথে যাত্রা করেন। কিন্তু মন্কাবাসী প্রথা লঙ্ঘন করে 
তাদেরকে মক্কায় প্রবেশে বাধা দেয় এবং তাদের সাথে যুদ্ধ করার প্রস্তুতি নেয়। এ সময় মহানবী (সা.) 
হুদাইবিয়ায় শিবির স্থাপন করে বুদাইল ইবন ওয়ারাকার মধ্যস্থতায় কূটনৈতিক তৎপরতার আশ্রয় নেন। CHS 
সমস্যা সমাধানকল্পে মহানবী (সা.) মক্কায় খিরাশ ইবন উমাইয়্যাহ আল-খুজাইকে দূত হিসেবে পাঠালে 
কুরাইশরা তার উটকে হত্যা করে এবং মুসলমানদের আক্রমণ করার জন্য লোক পাঠায় | তারা মুসলমানদের 
হাতে বন্দী হয়। তবুও মহানবী (সা.) প্রতিশোধ না নিয়ে কুটনৈতিকভাবে শান্তি স্থাপনের চেষ্টা করেন। এরপর 
তিনি পুনরায় উসমান (রা.)-কে দূত হিসেবে মক্কায় পাঠান। কুরাইশরা তাকেও আটক করে রাখে এবং 
কয়েকদিন পর গুজব রটে যে, উসমান (রা.)-কে হত্যা করা হয়েছে। এই খবর পাওয়ার পর সাহাবিদের 
মধ্যে তীব্র উত্তেজনা সৃষ্টি হয় এবং তাঁরা এই হত্যার প্রতিশোধ নেয়ার জন্য প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হন। অবশেষে 
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মহানবী (সা.) সাহাবিদের নিয়ে দূত হত্যার বদলা নেয়ার সিদ্ধান্ত নেন। ঠিক তখনই শান্তি আলোচনার জন্য 
কুরাইশ কর্তৃক প্রেরিত দূত সুহাইল ইবন ‘আমর, হুয়াইতিব ইবন আব্দুল উধ্যা ও মিকরায ইবন হাফস এসে 
উপস্থিত হয়। অনেক আলোচনার পর বিভিন্ন শর্তসাপেক্ষে সন্ধিচুক্তি সম্পাদিত হয়, যা হুদাইবিয়ার সন্ধি নামে 
পরিচিত ।» রাসূলুল্লাহ (সা.) কুরাইশদের সাথে আলোচনায় সবচেয়ে বেশি কূটনৈতিক সফলতা অর্জন করেন 
হুদাইবিয়ার সন্ধি চুক্তি সম্পাদনের মাধ্যমে। এটিকে মহান আল্লাহ ফাতহুম মুবিন হিসেবে আখ্যায়িত 
করেছেন।» উপযুক্ত আলোচনায় নবি করিম (সা)-কে আমরা একজন বিজ্ঞ কূটনীতিক হিসেবে দেখতে পাই। 
অত্যন্ত নাজুক ও বিপর্যস্ত অবস্থার মধ্যেও স্বীয় মর্যাদা ও অবস্থান বজায় রেখে এবং দ্বীনি মর্যাদা অক্ষুণ্ন রেখে 
আদর্শের বাস্তবায়নের প্রত্যয়ে আল্লাহর নবী কতটা পারদর্শী ছিলেন তা তাঁর এসব কর্মকাণ্ড থেকে অনুধাবন 
করা যায়। 

১.৫ পত্র ও দূত প্রেরণ 

রাসূলুল্লাহ (সা.)-এর নাবুয়্যাতি জীবনের বিশাল অংশজুড়ে রয়েছে রাষ্ট্র পরিচালনা ও বৈদেশিক যোগাযোগের 
সোনালি অধ্যায়। হিজরি ষষ্ঠ সালে এঁতিহাসিক হুদাইবিয়ার সন্ধি চুক্তি সম্পাদিত হলে আরব উপদ্বীপে 
যুদ্ধবিগ্রহ বন্ধ থাকে সে সুযোগে প্রিয় নবী (সা.) ইসলাম প্রচারে কূটনৈতিক তৎপরতা শুরু করেন। শান্তি, 
সহযোগিতা, সহাবস্থান ও সৌহার্দ-সম্প্রীতির বার্তা নিয়ে মুসলিম দূতরা পৌঁছে যান তদানীন্তন বিশ্বের 
পরাশক্তি, পার্শ্ববর্তী রাজ্যের শাসক ও প্রাদেশিক গভর্নরদের নিকটে ۱ তবে এসব শাসক ও তাদের কাছে 
প্রেরিত দূতদের মধ্যে যাদের নাম হাদীস ও সীরাহ গ্রন্থগুলোতে উল্লেখ পাওয়া যায় তাদের মধ্যে রোম সম্রাট 
(কায়সার) হিরাক্লিয়াসের নিকট প্রেরিত দূত দিহয়াহ ইবন খলীফা আল-কালবী (রা.), আবিসিনিয়ার বাদশাহ 
নাজ্জাশির নিকট “আমর ইবন উমাইয়া আল-যামুরী (রা.), পারস্যের অধিপতি (কিসরা) খসরু পারভেজের 
নিকট “আব্দুল্লাহ ইবন হুযায়ফা আস-সাহমী (রা.), মিসর রাজ মুকাওকিসের নিকট হাতিব ইবন আবি বালতা 
(রা.), ইয়ামামার গভর্নর হাওয়া ইবন আলীর নিকট সাবিত ইবন “আমর (রা.), বাহরাইনের গভর্নর মুনযির 
ইবন সাওয়ার নিকট আল-আলা ইবন আল-হাদরামি (রা.), ওমানের গভর্নর জাফর ইবন জুলান্দির নিকট 
‘আমর ইবন আল-আস আস-সাহামি (রা.)ও দামেক্ষের গভর্নর হারিস ইবন আবি শামর গাসসানির নিকট 
শুজা ইবন ওয়াহাব আল-আসাদি (রা.) প্রমুখ উল্লেখযোগ্য ٠ 

মহানবি (সা.) তাঁর নবুয়তকালের সমসাময়িক রাজন্যবর্ণের নিকট ইসলামের আহবান সম্বলিত যেসব পত্র 
পাঠিয়েছিলেন তার সংখ্যা প্রায় দুই শতাধিক বলে মিসরীয় গবেষক ড. হামিদুল্লাহ উল্লেখ করেছেন ।» উক্ত 
পত্রগুলোর মধ্যে তৎকালীন সময়ের সর্বাধিক ক্ষমতাধর ও প্রভাবশালী রোম স্ম্রাট হিরার্রিয়াসের কাছে যে 
পত্রটি পাঠিয়েছিলেন তার বিষয়বস্তু ছিল নিম্নরূপ : 

“বিসমিল্লাহির রাহমানির রাহিম। আল্লাহর বান্দা ও রাসুল মুহাম্মদ (সা.)-এর পক্ষ থেকে রোম সম্রাট 
হিরাক্লিয়াস বরাবর ۱ ন্যায়ের পথের অনুসারীদের প্রতি সালাম । অতঃপর আমি আপনাকে ইসলামের প্রতি 
আহ্বান জানাচ্ছি | যদি শান্তি লাভ করতে চান, তবে ইসলামে দীক্ষিত হোন। যদি আপনি ইসলাম গ্রহণ 
করেন, তবে আল্লাহ আপনাকে দ্বিগুণ প্রতিফল দেবেন ۱ আর যদি প্রত্যাখ্যান করেন, তবে আপনার সব 
প্রজাসাধারণের ভ্রষ্টতার দায় আপনার ওপর বর্তাবে। হে আহলে কিতাব! বিতর্কিত সব বিষয় স্থগিত রেখে 
এসো, আমরা এমন এক বিষয়ে তোওহিদের বিষয়ে) একমত্যে পৌঁছি, যাতে তোমাদের ও আমাদের মধ্যে 
কোনো মতপার্থক্য AT | আর তা হলো আমরা এক আল্লাহ ছাড়া আর কারো ইবাদত করব না... যদি এই 
বিষয়গুলো আপনি অস্বীকার করেন, তবে শুনে রাখুন, সর্বাবস্থায় আমরা আল্লাহর একত্র বিশ্বাসে অবিচল 


থাকব |“ 

রাসূল (সা.) তদানীন্তন বিশ্বের পরাশক্তি, পার্শ্ববর্তী রাজ্যের শাসকগণ ও প্রাদেশিক গভর্নরদের নিকট পত্র 
প্রেরণের মাধ্যমে তাদের সাথে কুটনৈতিক তৎপরতার অংশ হিসেবে শান্তি চুক্তি ও আন্তর্জাতিক সম্পর্কের 
সূত্রপাত করে গেছেন তা ভবিষত প্রজন্মের জন্য কর্মপন্থা নির্ধারণে মাইলফলক হিসেবে কাজ করবে | 
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১.৬ উপসংহার 

রাসূল (সা.)-এর পুরো জীবনের সমস্ত কর্মতৎপরতাই ছিল হিকমাতে ভরপুর ও চমৎকার কর্মকৌশলে 
পরিপূর্ণ | 

যার যুক্তি ছিল অত্যন্ত ধারালো এবং আবেদন ছিল চিত্তাকর্ষক ফলে অতি অল্প সময়ে মক্কায় অংকুরিত ইসলাম 
নামক সেই ছোট্ট চারা গাছটি পরিণত হয় বিশাল মহীরুহে। কূটনৈতিক পারদর্শিতা ও দক্ষতা দিয়ে আল্লাহর 
নবী অনেক ক্ষেত্রে বিজয় ও সাফল্য লাভ করেছিলেন। তার এই কূটনৈতিক তৎপরতায় ছিল না কোন 
কূটকৌশল; বরং এতে ছিল নৈতিকতা ও সততার পরম বাস্তবতা | তাতে স্বচ্ছতা ও জবাবদিহিতার কোনো 
ব্যত্যয় ঘটেনি। রাসূলুল্লাহ (সা.) এর কূটনৈতিক প্রজ্ঞায় রয়েছে শাশ্বত ও সর্বজনীন জ্ঞানের আধার। তা 
থেকে যেকোনো দেশ নির্যাস সংগ্রহ করতে পারে । করোনা মহামারি ও ইউক্রেন-রাশিয়া যুদ্ধের কারণে 
বর্তমান বিশ্ব একটি সংকটকাল পার করছে | ফলে আঞ্চলিক ও বৈশ্বিক অনিশ্চয়তার সঙ্গে সঙ্গে রাষ্ট্রগুলোর 
মধ্যে নতুন সমীকরণ তৈরি হয়েছে। দ্রুত পরিবর্তনশীল ভূরাজনৈতিক পরিস্থিতিতে ভারসাম্য রক্ষা ও চ্যালেঞ্জ 
মোকাবিলায় অভ্যন্তরীণ সমর্থ বাড়ানোর পাশাপাশি প্রতিবেশী রাষ্ট্রগুলোর সঙ্গে সম্পর্কের উন্নয়ন TF | 
ইউক্রেন-রাশিয়া যুদ্ধ দীর্ঘায়িত হওয়ায় খাদ্যসামগ্রী, ভোজ্য ও জ্বালানি তেলের বৈশ্বিক বাণিজ্য ক্ষতিগ্রস্ত 
হয়েছে, যার কম-বেশী প্রভাব বিশ্বের প্রায় সকল দেশে পড়েছে। এই বৈশ্বিক বাস্তবতায় আমরা যদি 
রাসুলুল্লাহ (সা.) এর অনুশীলিত কূটনৈতিক তৎপরতাকে কাজে লাগাতে পারি তাহলে বিশ্ববাসী বর্তমান 
সংকট থেকে মুক্তি পেতে পারে | 

তথ্যনির্দেশ 

১ বাংলা উইকিপিডিয়া, ‘কূটনীতি’ শিরোনামে ০৯:০৮, ১০ সেপ্টেম্বর ২০২২; প্রকাশিত নিবন্ধ থেকে তথ্য সংগৃহীত। 

মতিউর রহমান চৌধুরী, কুটনীতির অন্দরমহল, https://www.rokomari.com/book/13013/kutnitir-ondormohol| 
ড.মুহাম্মাদ ইয়াসীন মাযহার সিদ্দিকী, অর্গানাইজেশন অব গভর্র্মেন্ট আন্ডার দি acer (সা.), অনুবাদ: মুহাম্মাদ ইবরাহীম 
ভূইয়া ( ঢাকা: ইসলামিক ফাউণ্ডেশন বাংলাদেশ, ২০০৪ খ্রি.), পৃ.২১৯-২২০। 

ড. “আদনান আল-বাকরী, আল-“আলাকাতুদ দিবলৃমাসিয়্যাহ (কুয়েত: কাধিমাহ, ১৪০৫হি./ ১৯৮৫ f3.), ۹۱ 
Berridge, GR, Diplomacy: theory and practice, 2nd edn, (New York :Palgrave, 2002), p.1. 
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Abstract: Allah (SWT) mentioned some persons in the holy Quran; they were the 
pioneers and models of the society. Hazrat Luqman (A) was one of them. He was a 
pious and wise man and seems to be a prophet to somebody. He was an African. On 
account of his knowledge and intelligence he became a judge in the period of Daud 
(A.). He led his life in the light of Islam properly. He thought about the future of his 
beloved son. So, he advised him to lead his life accordingly. There is a chapter 
(Surah) in the Quran named ‘Surah Luqman’. Allah described a lot of advice given 
by Luqman (A.) to his son so that human beings can learn and adapt those in their 
practical life. This article tries to focus on the advice of Luqman (A.) mentioned in 
the holy Quran and also find out the teachings of them. It is also an attempt to 
implement them in human life. 


Introduction 

Al-Quran is the main and principal source of knowledge. According to the Quranic 
views some persons are mentioned in this book for their contribution to the society 
and world. Also they were the pioneer and model of the society or country. Luqman 
(A.) was one of them. He was a pious and wise man and seems to be a prophet to 
somebody. He wanted a good future of his son. So he selected some advices for his 
son and advised him accordingly. He started the advices with belief in One Allah. He 
also makes clear that joining others in worship with Allah is the only unforgivable 
sin. Next, after laying the foundations of faith, Luqman (A.) reminds his son of the 
essential values a believer must strive to acquire, while simultaneously shunning 
pride and arrogance. His advices have significance in human life. Teachings of these 
advices are important to make a family or a society accordingly. For that, these 
advices are applicable now and can be followed and used in this century. 

Luqman (A.) in a brief 

He was Luqman Ibn Baura Ibn Nahur Ibn Azar. He was a son of sister of the Prophet 
Ayub (A.). He was an African who was caught as a slave and sold in Arab country; 
then, he was freed. So, somebody said that he was from the people of Madyan and 
Ayka. He lived during the period of Prophet Dawud (A.). He issued fatwas (Islamic 
law) beforehand but when he met Prophet Dawud (A.), he stopped it. It is stated that 
his profession was tailoring and carpentry. 

There is a controversy whether Luqman was a prophet or not. According to some 
scholars, he received revelation, so, he was a prophet. According to some other 
scholars, he was a righteous slave who was given wisdom. He was a slave who 
thought a lot, who had foresight and who kept silent a lot. He loved Allah and Allah 
loved him. Famous historian Al-Waqidi (R.) said, "Luqman (A.) was a judge for Bani 
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Israil.’ Every Islamic scholar commented that he was a wise man. But, according to 

Ekarama's (R.) opinion, he was a prophet of Allah.? 

According to a Hadith, once Luqman was asked, "What has brought you to what we 

see?", referring to his high rank. Luqman said, "Truthful speech, fulfilling the trust, 

and leaving what does not concern me." 

Advices of Luqman (A.) to his son 

Luqman (A.) advised his son to do something in the practical life. We found these 

advices in the Qur'an in the chapter named ‘Lqman’ chapter 31 and verses 12-19. 

These advices were not applicable for the certain time, but also more essential for 

every bringing up children of every era on account of its quality and nature. So, Allah 

mentioned these advices in the Qur'an for human being to do best and to be modest in 

the world. Therefore, these advices are also applicable nowadays and can be followed 

and used by any parents who want to make their children in the light of Islam, 

and who want to establish this issue as the vital key to success in this life and on the 

Day of Judgment. The advices are mentioned below: 

1. Allah has no partners 
Firstly, Luqman (A.) advised his son about Allah, who is the creator of 
everything. He said to him that Allah has no partners or associates to lead any 
kinds of His actions. Nobody can assist and help Him in any sector. He is the 
Almighty. Then he took his son's attention to what is the most necessary action in 
the eyes of Allah. Anybody who associates others with Him, he performs the 
biggest wrong and the greatest sin to the Creator and Director of the universe. 
The performer of the greatest sin, ultimately he involves himself with the anger of 
Allah and a dangerous punishment in hereafter. Allah says, 
‘Behold, Luqman said to his son by way of instruction: O my son! Join not in worship 
others with Allah. Verily! Joining others in worship with God is a great wrong indeed. * 
Also Allah does not forgive and release them who take any kinds of associates 
with Him. 
The above verse indicates that there are no options to do sin by taking any kinds 
of associates with Allah. Everybody should worship only for Him. He is the only 
one creator, sustainer and owner of the whole universe and He is also owner of 
the Day of Judgment. ? 

2. To do good behaviour to the parents 
Luqman (A.) advised his son to be dutiful and to do modest behaviour to the 
parents. Because, they suffer and tolerate a lot of difficulties for fostering their 
children. There are no demoniacs and nearest relatives without parents in the 
world. Only they do everything for their children being unselfish and selfless. 
Islam mentioned very kinds of rights to the parents. Such as: good behaviour, 
honouring, feeding, respecting to them. Those encourage us to be more dutiful 
and obedient to them. Allah says, 
‘And We have enjoined on man (to be dutiful and good) to his parents. His mother 
carried him, (increasing her) in weakness upon weakness, and his weaning is in two 
years. 
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In this verse Allah mentions mother's difficulty which is faced to raise their 
children. So, Allah demands that the child gives thanks to his parents. Allah 
reminds us then that it is to Him that we will return so our first allegiance is to 
Allah alone, followed by devotion and kindness to our parents. 
To be dutiful to the parents is the most important work after offering worship to 
Allah. It's cleared in the Qur'an. 
The above verse mentions the rights of parents in the same sentence as the most 
important aspect of Islam, worshipping Allah alone. These indicate that being 
kind to parents, honouring and respecting them, is extremely important in the way 
of life that is Islam. 

3. To be grateful to Allah 
Luqman (A.) advised his son to be grateful to Allah. He is the Almighty, Creator 
and Lord of the Day of Judgment. Allah mentions this matter in the Qur'an and 
teaches us to be thankful and obliged to Him. Allah says, 

*Give thanks to Me and to your parents. Unto Me is the final 

destination. " 
Narrated Abu Juhair (R.): The Messenger of Allah said, 
‘Whoever does not give thanks to Allah, he will be deprived from more blessings of Him.’ 
The above verse and Hadith indicate that everybody should be thankful to his 
creator. It's also one of the most important duties of human being to Allah. If a 
man does not give thanks to his creator, then he will be asked in Day of 
Resurrection. 

4. To be disobedient to the parents in special case 
Everyone should obey his parents. There are no ways to be disobedient to them. 
But if they compel their children to take associates with Allah in worshiping, then 
the children will not be obliged to obey their orders. In this connection, Islam 
suggests to show them good behaviour in the earth. Allah says, 
'But if they both strive with you to make you join in worship with Me others that of which 
you have no knowledge, then obey them not, but behave with them in the world kindly.” 

5. To follow the ways of those who love Allah 
Luqman (A.) advised his son to follow those paths who obey Allah properly. 
Those persons are the nearest by Allah. Allah also teaches and orders mankind to 
follow their paths. Allah says, 

‘And follow the path of him who turns to Me in repentance and in obedience. ' 

This subject also declared in the Qur'an as the prayer of human being. 
The indication of above verse is more important to lead a life by following 
activities of all Prophets and all Messengers and their companions. We should do 
that properly. 

6. Return of everybody is to Allah 
After departure, everybody will come back to Allah. There are no other ways to 
go. So, everyone should be presented him on the Creator as the good performers 
and good workers in the earth. Allah says, 
‘Unto Me is the final destination." ‘Then to Me will be return, and I shall tell you what 
you used to do.” ' 
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The mentioned verses indicate that every creature will be come back to Allah 
after its death. Only human being and Zinn will be asked about their own 
activities. 
7. To inform Allah's Power 
Allah is the almighty. Luqman (A.) advised his son to remember the mighty and 
power that belongs to Allah. He knows everything. He is the only one wisest in 
the universe. On account of perfectness of His knowledge, anything that 
happens or will happen in this world is already known by Allah. Allah's might is 
absolute and should not be questioned, challenged or ignored by anyone. So, 
Allah is able to present every deed of human being on the Day of Judgment. 
Allah says, 
*O my son! If it be (anything) equal to the weight of a grain of mustard seed, and though 
it be in a rock, or in the heavens or in the earth, Allah will bring it forth.’ H 
8. To establish regular prayer 
Offering prayer is one of the five pillars of Islam. It has great importance to build 
up an ideal man and to make an amicable society. Also it encourages to utilizing 
the time properly. For this reason Luqman (A.) advised his son to pray regularly 
and in the right time frame. Prayer is our way of connecting with and maintaining 
a connection with Allah. Allah says, 
‘O my son! Offer prayer perfectly. '? 
The above discussion encourages to offering prayer properly in time. It's also a 
symbol of an active believer. 
9. To enjoin what is Just and to forbid what is wrong 
Human beings are vicegerent on the earth. So, they are responsible to perform 
good actions and enjoining what is just and good. Besides this, they should forbid 
mankind from evil. According to the Islamic Shariah, those are important 
responsibilities on every believer; rulers and subjects, men and women. So, 
Luqman (A.) advised his son to enjoin what is just and to forbid what is wrong. 
Allah says, 
‘Enjoin on people all that is good and forbid them from all that is evil." 
The above verse indicates that, calling to the just and forbidding from the evil are 
the major duties of a best nation, who is believer completely and successful in 
Hereafter. So, we should perform the duties and responsibilities accordingly. 
10. To bear with patient constancy 
Patience is a divine virtue gifted by Allah. Those bodies who took this virtue will 
be succeeding in the world and Hereafter. Also Allah stays with patients. Luqman 
(A.) advised his son to be constant with patience in the crisis moment. 
Particularly, when dealing with people for this purpose and in all matters. Allah 
Says, 
‘And bear with patience whatever befalls you. 17 
The above verses indicate that the remembering of Allah and contemplating His 
greatness is the key to patience, and patience is a key to Paradise everlasting. 
Therefore, this was a wise advice indeed. So, Allah mentioned this in the Qur'an 
as a royal teaching. 
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11. Not to be arrogant 
According to Islam, all people are equal in society. For being honourable, Islam 
does not permit any race, colour or language. Only taqwa is the template of 
honour. On the other hand, arrogance can lead into Hell. On account of Satan's 
arrogance, Allah expelled him from Paradise. So, Luqman (A.) advised his son to 
be humble in society and also ordered him to dignify all people equally. Allah 
Says, 
nd turn not your face away from men with pride nor walk in insolence through the 
earth. Verily, Allah likes not any arrogant boaster. ' '* 
The above verses suggested that there are no ways without being humble and 
gentle to mankind. Believers should be known for the humility, gentleness and 
mercy in their behaviour. On account of their fault, Allah will seize them on the 
Day of Resurrection. 
12. To be moderate and lower own voice 
Moderate pace and lower voice are symbol of beauty and modesty. On the other 
hand, loud and raising voices cause making noise and crack. Even, Allah loves 
them who walk in moderate pace and speak by lower voice. So, Luqman (A.) 
advised his son to be moderate in motion and lower voice in speaking. Allah says, 
"And be moderate in your walking and lower your voice. Verily, the harshest of all voices 
is the braying of the asses. ' ? 
The mentioned verse indicates that, Luqman (A.) advised his son to walk gently 
on this earth and not to crash into situations with heavy boots. Finally he ordered 
him to be lower his voice. Being loud and harsh voice is compared with a voice 
of donkey that is disliked to all. 
Teachings and Implementation 
Luqman (A.) was not a prophet but he was a wise man that Allah had blessed with 
wisdom. His advices to his son have significance in our practical life. Teachings and 
moral of these advices are important to make a family or a society accordingly. For 
that, these advices are applicable now and can be followed and used by any parent 
wanting to raise a child in the light of Islam. It is said that if all parents implemented 
advices of Luqman (A.) then there would be no need to worry about the fate of the 
children in the Hereafter because they have been shown the path that leads to 
Paradise. In the few short verses of the Quran that contain Luqman's advice to his 
son is the key to success in this life and on the Day of Judgment. 
Conclusion 
Luqman (A.) the wise counsels his son with some advices. It is important to note that 
Luqman (A.) begins with the most important lesson; belief in One Allah. He also 
makes clear that joining others in worship with Allah is the only unforgivable sin. 
Next, after laying the foundations of faith, Luqman (A.) reminds his son of the 
essential values a believer must strive to acquire, while simultaneously shunning 
pride and arrogance. Luqman (A.) wanted the best for his son and gave him advice 
that would hold him in good stead in both this world and the Hereafter. When today's 
parents can convey these advices to their children they are laying the foundations for 
a happy life. If children can model this behaviour as demonstrated by their parents 
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and caregivers it is even better. These advices hold true in any era and century. So, 
implementations of all teachings of the advices are obligatory and most essential for a 
family, society or the country in this century. If we implement these advices in our 
practical life, we will be benefited in the world and Hereafter. 


References 

! Abu Zakaria An-Nawabi, Tahzibul Asma wal-Lughat, V 2 (Bairut: Darul Kutubil Ilmiah, without 
Date), P 71; Ahmad As-S’alabi, Al-Kashfu wal Bayanu Un Tafsiril Quran, V 7 (Bairut: Daru Ihyait 
Turasil Arabi, 1422 H.), P 312; Husain Ibn Muhammad Bekri, Tarikhul Khamis, V 1 (Bairut: Daru 
Sader, without Date), P 78; Hafiz Ibn Kathir, Tafsirul Quranil Azim, V 6 (Bairut: Daru Taiyabah, 
1420 H.), P 330. 

? — Abul Muzaffar As-Sam'ani, Tafsirul Quran, V 4 (Riyadh: Darul Watan, 1997 ), P 229; Tahzibul 
Asma wal Lughat, V 2, P 71. 

3 Tahzibul Asma wal Lughat, V 2, P 71; Tafsirul Quranil Azim, V 6, 333 . 

4 Al-Qur’an, Surah Luqman, 31:13. 

3. This subject is also said in the Qur'an. Cf: Surah al-Fatiha, 1:4-5. 

$ Surah Luqman, 31:14. 

7. [bid 

z Surah Ibrahim, 14:7. 

°. Surah Luqman, 31:15. 

10. Surah Luqman, 31:15. 

11... Surah Luqman, 31:14. 

1. Surah Luqman, 31:15. 

Allah says, ‘but over all those endowed with knowledge is the All-Knowing (Allah). 

cf: Surah Yusuf, 12:76. 

^ Surah Luqman, 31:16. 

15. Surah Luqman, 31:17. 

6 Ibid 

17. Surah Luqman, 31:17. 

Surah Luqman, 31:18. 

P^ Surah Luqman, 31:19. 


গবেষণা ۶۱۵۹۲ (A Research Journal), Faculty of Arts, University of Rajshahi 
Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 
2™ International Conference, 13-14 November 2022, ISSN 1813-0402 


ভারত উপমহাদেশে আরবী ভাষায় তাফসীর চর্চা, ধারা ও প্রকৃতি 


(The Trend of Arabic Tafsir in the Indian Subcontinent) 
Dr. Md. Barqullah-Bin-Dur" 


Abstract: The subcontinent is located on the eastern side adjacent to the Arabian 
Peninsula. From ancient times the people of Central Asia have been travelling 
through the northern border of India, the people of West Asia through the western 
border and the west coast for commercial and political purposes. It is difficult to say 
for sure when this practice started in the Indian subcontinent and who started it. 
Since there is no complete history of the Indian Muslims, the biography and 
bibliographic information from the inception to the present are not available. From 
the very beginning of complete Islam, the companions of the prophet (PBUH) came 
out intending to spread Islam. When the Qur'an reached a country, the scholars of 
that country considered it their religious duty to translate the Qur'an into their 
mother tongue. Thus, as soon as Islam entered the subcontinent, the practice, 
translation and interpretation of the Qur'an began. Numerous translations and 
commentaries of the Quran were published in Bengali, English, Arabic, Urdu, 
Persian and other languages prevalent in the region. The number of unpublished 
manuscripts of translations and commentaries is not meagre either. This article 
discusses the context and analysis of the practice of tafsir in the Indian subcontinent. 


ভূমিকা 

আয়াতের বাহ্যিক অর্থ বুঝতে পারতেন | তবে আয়াতের WH ও অন্তর্নিহিত অর্থ অনুধাবনের জন্য সাহাবা-ই- 
কিরাম রাসূলুল্লাহ (সা.)-কে জিজ্ঞাসা করতেন। তিনি জিজ্ঞাসিত বিষয়ের প্রয়োজনীয় ব্যাখ্যা বিশ্লেষণ 
সাহাবাদের সামনে উপস্থাপন করতেন | ফলে সাহাবাগণ তা সহজেই অনুধাবন করতে পারতেন। এভাবে 
প্রশ্নোত্তরের মাধ্যমে তাফসীর অভিজ্ঞানের সূচনা হলেও কালের পরিক্রমায় প্রয়োজনের প্রেক্ষাপটে আজ 
তাফসীর শাস্ত্র ইসলামী জ্ঞান গবেষণার একটি গুরুত্বপূর্ণ শাস্ত্রে পরিণত হয়েছে। তাফসীরের জ্ঞান ব্যতীত 
আল-কুরআনের পরিপূর্ণ জ্ঞানার্জন সম্ভব নয়। কুরআন যখন কোন অনারব দেশে পৌঁছে, সে দেশের 
'আলিমগণ' মাতৃভাষায় কুরআনের ভাষান্তর করা ঈমানী দায়িত্ব ভেবেছেন। এভাবে ইসলাম উপমহাদেশে 
প্রবেশ করার পরপরই কুরআনের চর্চা, অনুবাদ ও ব্যাখ্যার কাজ আরম্ভ EX | 

তাফসীর পরিচিতি 


অভিধানবেত্তাদের মতে تفسير‎ (তাফসীর) শব্দটি একবচন, বহুবচন تفاسير‎ (তাফাসীর)। বাবে تفعيل‎ এর 
ক্রিয়া 2۳ ۱ এর আভিধানিক অর্থ প্রসঙ্গে ইমাম যুরকানী (রহ) বলেন, "التفسير فى اللغة الايضاح و التبيين"‎ 
তাফসীর অর্থ স্পষ্ট করা, বিস্তারিত ও স্পষ্টভাবে বর্ণনা করা ٠١ যেমন মহান আল্লাহ বলেন, ولا يأتونك بمثل الا‎ 
جنناك بالحق و احسن تفسيرا.‎ তারা আপনার নিকটে এমন কোন বিস্ময়কর সমস্যা নিয়ে আসেনি যার সঠিক 
সমাধান ও সুন্দর ব্যাখ্যা আপনাকে আমি দান করিনি । আবু হাইয়্যান বলেন, و الكشف‎ 5৬4% বা পরিষ্কার 
ভাবে বর্ণনা করা, উন্মুক্ত করা ۰ আল্লামা শিহাবুদ্দিন আলুসী বলেন, و الکشف‎ oli অর্থ বর্ণনা করা, উন্মুক্ত 
করা ٠ SA সানাউল্লাহ পানিপথী বলেন, মূল ر‎ . . বর্ণ থেকে তাফসীর শব্দটি উদ্ভূত | فسر‎ অর্থ উন্মুক্ত 
করা, অবগুষ্ঠন উন্মোচন করা ۰ মান্না আল কাত্তান বলেন, 
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"التفسير فى اللغة تفعيل من الفسر بمعنى GLY‏ و الكشف و اظهار ا مع المعقول. فعله: كضرب و نصرء يقال فسر 
الثى یفسرویفسره بالضم فسراً و فسره: ابانةء و التفسيرو الفسر: BLN‏ وکشف المغطى." 
ক্রিয়া মূল থেকে 595 ۱ অর্থ স্পষ্টভাবে বর্ণনা‏ الفسر আভিধানিক দৃষ্টিতে তাফসীর শব্দটি বাবে তাফয়ীল এর‏ 
এতদুভয় থেকে‏ نصر ও‏ ضرب করা, খোলা, বুদ্ধি ভিত্তিক অর্থ প্রকাশ করা ক্রিয়ারূপে তাফসীর শব্দটি বাবে‏ 
ব্যবহৃত হয়ে থাকে p প্রফেসর মিঞা মনজুর আহমদ এর মতে: “আভিধানিক দৃষ্টিতে তাফসীরের মূল ধাতু‏ 
“ফাসারা' যার অর্থ খুলে দেয়া, বিশ্লেষণ করা, প্রকাশ PAT | কোন গ্রন্থের উদ্দেশ্যসমূহ সুস্পষ্টরূপে‏ سر হচ্ছে‏ 
"التفسير تفعيل من الفسر و هو البيان و الكشف. و يقال هو مقلوب السفر. تقول اسفر الصبح: اذا اضاء و قيل و 
خوذ من التفسيرة و هی اسم لما يعرف به الطبيب المرض." 
‘আল ফাসরু ক্রিয়া মূল থেকে গৃহীত। অর্থ বর্ণনা করা, উন্মুক্ত‏ الفسر “তাফসীর শব্দটি বাবে তাফয়ীলের‏ 
কেউ‏ اسفر الصبح শব্দের পরিবর্তিত রূপ। প্রভাত আলোকিত হলে বলা হয়‏ الفسر 'ফাসরু শব্দটি‏ ۱ 557 
থেকে নেয়া হয়েছে। যার সাহায্যে ডাক্তার রোগীর রোগ নির্ণয় করতে পারেন‏ تفسرة কেউ বলেছেন, এ শব্দটি‏ 
তাকে তাফসিরা' বলে ৷‏ 
سفرت থেকে উৎপন্ন ۱ যেমন আরবরা বলে:‏ سفر এর বিপরীত শব্দ‏ فسر আল্লামা আবু হাইয়্যান বলেন, এটা‏ 
অনুরূপ সুফ্রাকে‏ | سفرت المرئة - কোন নারী যখন তার চেহারা থেকে ঘোমটা সরায় তখন বলা হয়‏ - المرئة 
(দত্তরখানাকে) সুফ্রাহ বলার কারণ এই যে, তাকে খুললে তার মধ্যে যা আছে তা প্রকাশ করে দেয়।”‏ 
GAT কসম যখন তা আলো বের করে দেয় ৷”‏ و الصبح اذا اسفر আল্লাহর বাণী,‏ 
তাফসীর শব্দের পারিভাষিক সংজ্ঞায় আল্লামা যারকাশী বলেন,‏ 
"التفسير علم يعرف به فہم كتاب الله المنزل على نبيه محمد صلى الله عليه و سلم و بيان معانيه و استخراج 
احكامه و حكمه." 
তাফসীর হল এমন বিদ্যা যা দ্বারা নাবী মুহাম্মদ (সা.) এর উপর অবতারিত আল্লাহর কিতাব-কুরআনের বুঝ‏ 
অর্জিত হয় এবং কুরআনের অর্থের ব্যাখ্যা, বিশ্লেষণ, তার আহকাম ও হিকমাতসমূহের তথ্য উদ্ঘাটন করা‏ 
যায়। আল্লামা শিহাবুদ্দিন আলুসীর মতে, তাফসীর হল এমন বিদ্যা যার মধ্যে কুরআনের শব্দাবলীর উচ্চারণ‏ 
পদ্ধতি, এর বিষয় বস্তু, শব্দ ও বাক্য বিন্যাসের রীতিনীতি ও সেসব অর্থ সম্পর্কে আলোচনা করা হয়। অনুরূপ‏ 
কুরআনের আয়াতের নাসিখ, মানসুখ, শানে নুযুল এবং অস্পষ্ট ঘটনাবলীর ব্যাখ্যা প্রদানের মাধ্যমে সে সব অর্থ‏ 
উপলব্ধি করার জন্য তাফসীর শাস্ত্র পরিশিষ্টের কাজ দেয় ।» যুরকানী (রহ) বলেন,‏ 
"علم يبحث فيه عن 019৮1‏ القران الكريم من حيث دلالته على مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية." 
তাফসীর এমন বিদ্যা যাতে মানুষের সাধ্যানুপাতে আল কুরআনুল কারীমের কোন আয়াত বা কোন শব্দ দ্বারা‏ 
আল্লাহ কী বুঝাতে চেয়েছেন সে সম্পর্কে আলোচনা করা হয় ۳ আবু হাইয়্যান বলেন, “তাফসীর এমন বিদ্যা‏ 
যাতে কুরআনের শব্দাবলীর গঠন পদ্ধতি, এর প্রকৃত অর্থ ও নির্দেশাবলী, শব্দ ও বাক্য বিন্যাসের মর্মার্থ‏ 
সম্পর্কে সুস্পষ্ট বর্ণনাকে তাফসীর বলে | আল্লামা তাফতাযানী বলেন,‏ 
"هو العلم الباحث من اصول كلام الله من حيث الدلالة على المراد." 
তাফসীর এমন বিদ্যার নাম, যার মধ্যে আল্লাহর বাণীর উদ্দেশ্যাবলী যথাযথভাবে আলোচনা করা হয় ।* মুফতী‏ 
আমীমুল এহসান বলেন, “তাফসীর এমন বিদ্যা যার মধ্যে কুরআন অবতীর্ণের ধারা, সনদ, আদাব,‏ 
শব্দসমূহ, আর বিধান ও বর্ণনার সাথে সংশ্লিষ্ট আলোচনা করা হয় IU‏ 
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প্রেক্ষাপট ও বিশ্লেষণ 

‘আরব উপদ্বীপ সংলগ্ন পূর্ব পাশে এ উপমহাদেশ অবস্থিত। প্রাচীন কাল থেকেই ভারতের উত্তর সীমান্ত দিয়ে 
মধ্য এশিয়ার মানুষ, পশ্চিম সীমান্ত ও পশ্চিম উপকূল দিয়ে পশ্চিম এশিয়ার মানুষ বাণিজ্যিক এবং রাজনৈতিক 
কারণে এ উপমহাদেশে যাতায়াত করত পূর্ণাঙ্গ ইসলামের সূচনা থেকেই ইসলাম পারস্য, উপমহাদেশ এবং 
ইউরোপ আফ্রিকার দিকে দ্রুত ছড়িয়ে পড়ে । ইসলামের প্রচার প্রসারের লক্ষ্যে সাহাবায়ে কিরাম বেরিয়ে 
পড়েন চতুর্দিকে | কুরআন যখন কোন অনারব দেশে পৌছে, সে দেশের 'আলিমগণ' মাতৃভাষায় কুরআনের 
ভাষান্তর করা ঈমানী দায়িত্ব ভেবেছেন। এভাবে ইসলাম উপমহাদেশে প্রবেশ করার পরপরই কুরআনের চর্চা, 
অনুবাদ ও ব্যাখ্যার কাজ আরম্ভ হয়। এ অঞ্চলে প্রচলিত বাংলা, ইংরেজী, আরবী, উর্দূ. ফারসী ইত্যাদি ভাষায় 
কুরআনের অসংখ্য অনুবাদ ও তাফসীর প্রকাশিত হয়েছে। প্রকাশিত হয়নি, এমন অনুবাদ ও তাফসীরের 
পান্ডুলিপির সংখ্যাও কম AT | 

বিশ্বের যে কোন অঞ্চলেই কোন সাহাবা, তার্বিঈ, তাবি-তাবিঈ বা কোন মুসলমান পৌছেছেন। কুরআন 
হাদীসও তাদের সাথে সেখানে পৌছেছে। ইতিহাস সাক্ষ্য বহন করে, ভারতে রাসূলে করীম (সা.) এর সময় 
কালেই ইসলাম পৌছেছিল।» 

হাদীস হচ্ছে কুরআনের আর ফিকহ হচ্ছে কুরআন-হাদীস উভয়ের ব্যাখ্যা | এ দুই তাফসীরের মূল উৎস | যে 
দেশে এমন যোগ্য অভিজ্ঞ মুহাদ্দিস গত হয়েছেন, যারা মুজতাহিদগণের প্রথম সারিতে জায়গা করে নিতে 
সক্ষম হয়েছিলেন, যেখানে এমনও মুহাদ্দিস ۵0۹ করে এ ভূমিকে ধন্য করেছেন, যাদের প্রশংসা করেছেন 
ইমাম হাকীম, যেখানে কানযুল উম্মাল এর ন্যায় গ্রন্থ রচিত হয়েছে, সেখানে হাদীস ও তাফসীরের বিপুল 
ভাণ্ডার রয়েছে এটাই বাস্তবতা ۳ 

ভারতে এমন একখানা তাফসীর প্রণীত হয়েছে, সমগ্র ইসলামী দুনিয়া যার নযীর উপস্থাপন করতে পারেনি | 
তাফসীরখানার নাম হচ্ছে সাওয়াতি'উল ইলহামী লিল ফায়যী | 

এ অঞ্চলে কখন থেকে তাফসীর রচনার কাজ আরম্ভ হয়েছে, তা নিশ্চিত করে বলা কঠিন। ড. সালিম 
দিকওয়াই তার গবেষণা গ্রন্থের মুখবন্ধে লিখেছেন, 

“ভারতীয় উপমহাদেশে এ বিষয়টি কবে শুরু হয়েছে, কে শুরু করেছেন, এটা নিশ্চিত বলা মুশকিল | কারণ, 
ভারতীয় মুসলমানদের পরিপূর্ণ এমন কোন ইতিহাস নেই, যাতে প্রথম থেকে বর্তমান কাল পর্যন্ত জীবন বৃত্তান্ত 
এবং ATTN তথ্য রয়েছে | এতদঞ্চলে লিখিত “আরবী তাফসীর গ্রন্থের কথা আলোচিত হলে সাধারণত মনে 
করা হয়, এ ধরনের তাফসীর গ্রন্থের সংখ্যা নামকাওয়াস্তেই আলোচিত হয়ে থাকে Ds 

V. «nw আহমদ তার Contribution Of India to Arabic Literature ভারতে আরবী তাফসীরের 
সংখ্যা ৭৪টি উল্লেখ করেছেন। কিন্তু ড. সালিম দিকওয়াই ১৫৬ খানা গ্রন্থ রচিত হয়েছে বলে দাবী 0 | 

তিনি উল্লেখ করেছেন, ৮৩ খানা ভারতের গ্রন্থাগার গুলোতে রয়েছে, ১০ খানা ইন্ডিয়া অফিসের লাইব্রেরীতে 
আছে, বাকী ৬৩ খানা তাফসীরের সন্ধান পাওয়া যায়নি ।» 

ড. আহমদ খান সংকলিত ও সম্পাদিত গ্রন্থ কুরআনে করীমকে উর্দু তারাজীম এ শুধুমাত্র উর্দূ ভাষায় ১০১১ 
খানা অনুবাদ ও তাফসীর গ্রন্থ রচিত হয়েছে বলে তিনি বিস্তারিত তথ্য উপস্থাপন করেছেন। তন্মধ্যে ৪৪২ খানা 
সম্পূর্ণ, ৫৬৯ খানা অংশত | 

এ ছাড়া ফার্সী ও ইংরেজী ভাষায় রয়েছে অনেক তাফসীর গ্রন্থ ۱ ড. মুহাম্মদ মুজীবুর রহমান বাংলা ভাষায় 
কুরআনের ১১৭ খানা অনুবাদ এবং ব্যাখ্যা রচিত ও অনুদিত হয়েছে বলে উল্লেখ করেছেন D 

জানা যায় উপমহাদেশের বিভিন্ন ভায়ায় কুরআনের অনুবাদ ও ব্যাখ্যা গ্রন্থের সংখ্যা দেড় সহস্রাধিক । তাফসীর 
সাহিত্যের ক্রমবিকাশ এবং যে গতিধারা আমরা ইতোপূর্বে লক্ষ্য করেছি, তা ছাড়িয়ে গেছে উনিশ ও বিশ 
শতকে | শাহ্‌ ওয়ালী উল্লাহ্‌ দিহলভী নতুন ধারায় ফার্সী ভাষায় কুরআনের তাফসীর করেন। তিনি আল 
ফাওয়ুল কবীর নামে উসূলুত তাফসীর রচনা করে তাফসীর সাহিত্য সম্পর্কে বিভিন্ন বিভ্রান্তির অপনোদনও 
করেন | এ ছাড়া ওয়ালী উল্লাহর খান্দানের কুরআনের অনুবাদ ও তাফসীরের ক্ষেত্রে অবদান অনস্বীকার্য | শাহ্‌ 
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রফী উদ্দীন এবং শাহ্‌ ‘আবদুল কাদীর দিহলভী কুরআনের অনুবাদ | শাহ্‌ “আবদুল আযীয দিহলভী রচনা 
করেন ফার্সীতে তাফসীর আযিযী | তাদের অনুবাদ এবং ব্যাখ্যার ধারা পরম্পরা বর্তমান কাল পর্যন্ত চলছে। 
উনিশ শতকে উপমহাদেশে অনেকটা ভিন্ন ধরনের তাফসীর (অংশত) রচনা করেন স্যার সৈয়দ আহমদ খা। 
সুরা নহল পর্যন্ত ১৪ পারা কুরআনের নির্বাচিত তাফসীর রচনা করার পর তিনি মৃত্যুবরণ করেন। তিনি 
আধুনিক চিন্তা চেতনা এবং যুক্তি ও বিজ্ঞানের আলোকে তাফসীর রচনা করেন। 

তিনি মনে করতেন, প্রকৃতির বিধান ও ধর্মের বিধানের মধ্যে কোন বিরোধ নেই। তীর সিদ্ধান্ত এই ছিল, 
ইসলাম মানে প্রকৃতি, আর প্রকৃতি মানে ইসলাম | 

স্যার সৈয়দের ব্যাখ্যা অনেক মু'তাযিলার ব্যাখ্যার অনুরূপ ۶ তবে কোন কোন ক্ষেত্রে মু'তাযিলাদের চাইতেও 
প্রকট | কারণ, মু'তাযিলা সম্প্রদায় বুদ্ধির মাধ্যমে কুরআনের তাফসীর করেছেন। যেখানে বুদ্ধি ও যুক্তির 
সৈয়দও অনুরূপ পন্থা অবলম্বন করেছেন। তার উপর কোন কোন ক্ষেত্রে কুরআনের ব্যাখ্যাকে বিজ্ঞানের সঙ্গে 
সামঞ্জস্যপূর্ণ করার চেষ্টা করেছেন। তাই তার রচিত তাফসীর পূর্ববর্তী তাফসীর থেকে স্বাতন্্যমণ্ডিত।* 

স্যার সৈয়দ ৫২টি বিষয়ে জমহুর উলামার বিরোধিতা করেন, তন্মধ্যে ৪১টিতে কোন কোন বড় আলিম তার 
মতের সপক্ষে ছিলেন। ১১টি বিষয়ে কেউ তার সমমনা ছিলেন কি না, তা নিশ্চিত বলা কঠিন ।* 

এ তাফসীর প্রণয়নের ফলে ‘আলিম সমাজ স্যার সৈয়দের সমালোচনা করেন। তার জীবনীকার মাওলানা 
স্যার সৈয়দ এ তাফসীরের বিভিন্ন স্থানে হোচট খেয়েছেন।» সৈয়দ নাসির উদ্দীন মুহাম্মদ আবুল মানসুর 
তানকীহুল বয়ান শীর্ষক গ্রন্থে স্যার সৈয়দের তাফসীরের কঠোর সমালোচনা করেন ۱ এ গ্রন্থ ۳۶5 মুসরত 
আল মাতাবী থেকে (১৮৭৯ BET) প্রকাশিত হয় |” 

সমালোচকগণ স্যার সৈয়দের বিরূপ সমালোচনা করে । মাওলানা ‘আবদুল হক হাক্কানীর (মৃত্যু ১৯০০ 
BCT) “তাফসীর ফাতহুল মান্নান” ছিল সৈয়দের তাফসীরের বিরুদ্ধে চ্যালেঞ্জ ۱ তিনি তাফসীরের সুদীর্ঘ 
ভূমিকায় স্যার সৈয়দের যুক্তির সমালোচনা করেন। তিনি তাফসীরে হাক্কানীর ভূমিকায় লিখেছেন £ 
“তাফসীরুল কুরআন স্যার সৈয়দ আহমদ খা বাহাদুর দিহলভীর অসম্পূর্ণ রচনা । তাফসীরে তিনি যে সব 
বাতিল ধ্যান ধারণার অনুপ্রবেশ ঘটিয়েছেন, যা তিনি পাশ্চাত্যের নাস্তিকদের থেকে অর্জন করেছেন। তিনি 
পাশ্চাত্যের অনুকরণ অনুসরণ করা জাতীয় অগ্রগতি এবং ইসলামের কল্যাণ বলেও অভিহিত করেছেন। মূলত 
এ গ্রন্থ হচ্ছে কুরআনের অপভাব্যের প্রকৃষ্ট উদাহরণ এটি কোন অর্থেই তাফসীর নয়।” 

এ প্রসংগে জে.এম.এস. ব্যালজন বলেছেন, তার (আবদুল হক হাক্কানীর) সমালোচনায় বুদ্ধিমত্তা ও 
মৌলিকত্বের চেয়ে ভাবাবেগই বেশী ফুটে উঠেছে।» 

স্যার সৈয়দের প্রভাব কেবল তার মতাবলম্বীদের উপর নয়, বিরুদ্ধ বাদীদের উপরও যথেষ্ট পড়েছে | মাওলানা 
মুহাম্মদ আলী লাহোরী বায়ানুল কুরআন, মাওলানা আহমদ এ দীনের (উম্মতে মুসলিমা) বয়ানুল কুরআন, 
ইনায়েতুল্রাহ খা মাশরিকীর তাযকিরা, হাকীম আহমদ শুজার তাফসীরে আইয়ুবী, আল্লামা রশীদ রিযার 
তাফসীরুল মানার এবং মওলানা মোহাম্মদ আকরম খার তফসীরুল কুরআন, এমনকি ‘আবদুল মজিদ 
দরিয়াবাদীর তাফসীরে মাজিদীতেও স্যার সৈয়দ আহমদের যুক্তিবাদধর্মী চিন্তাধারার বিশেষ প্রভাব পরিলক্ষিত 


হয় |” 

এ সময়কালের বর্ণনা ভিত্তিকউল্লেখ যোগ্য গ্রন্থ হচ্ছে তাফসীরে হাক্কানী ۱ তিনি কুরআন হাদীস, ফিকহ ছাড়াও 
নিজ তাফসীর গ্রন্থে রসায়ন, ভূগোল, ইতিহাস ইত্যাদি বিষয় দলিলসহ আলোকপাত করেছেন। ড. সালিহা 
বলেন: “তার অনুবাদ ও ব্যাখ্যাকে কেবল তাফসীর না বলে বিশ্বকোষ বলা যায়।”* 

আট খণ্ড বিশিষ্ট তাফসীরের প্রথম খণ্ডে ১৫২ পৃষ্ঠাব্যাপী রয়েছে ভূমিকা | ভূমিকায় তিনি তার তফসীরের ১০টি 
বৈশিষ্টের কথা উল্লেখ করেছেন। এ ছাড়া তিনি দলীল দিয়ে ফিরিশতাকুল এবং মু'জিযার সত্যতা প্রতিষ্ঠিত 
করেছেন। স্যার সৈয়দের তাফসীরের নিন্দাবাদের পাশাপাশি তিনি পাদ্রী ইমাম উদ্দীনের অপবাদগ্ডলোর 
জবাবও দিয়েছেন। 
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এ তাফসীর প্রসংগে মাওলানা আশরাফ আলী থানবী লিখেছেন: এ অধমের পূর্ববর্তী আসমানী গ্রন্থসমূহ সম্পর্কে 
ন্যুনতম জ্ঞানও নেই; এ সব বিষয় আমি তাফসীরে হাক্কানী থেকে হুবহু উল্লেখ করে দিয়েছি।” 
মাওলানা 'আবদুল মজীদ দরিয়াবাদী লিখেছেন, এ তাফসীর অন্যান্য ধর্মের লোকদের সাথে বহসকারীদের 
জন্য উপকারী ۰ 
এ শতকের তাফসীরের মধ্যে শাহ্‌ রউফ আহমদ রাফাত নকশবন্দী মুজাদ্দিদীর “তাফসীরে রউফী: তাফসীরে 
মুজাদ্দিদী নামে প্রসিদ্ধ, তরজমা ও তাফসীর ফয়জুল করীম, মাওলানা মুহাম্মদ ইহতিশাম উদ্দীন মুরাদাবাদীর 
তাফসীরে ইকসীরে আ'জাম, তাফসীরে কাদিরী, গায়তুল কুরআন, খুলাসাতৃত তাফসীর, তাফসীরে সানাই, 
মাওয়াহিবুর রাহমান, গারাইবুল কুরআন, তাফসীরুল কুরআন বিল কুরআন সবিশেষ উল্লেখের দাবী রাখে | 
তাফসীর রচনার গতি ধারায় উনিশ ও শতক বিশ শতককে প্রভাবিত করে। এ শতকে বুদ্ধি ভিত্তিক এবং 
বর্ণনাধর্মী অনেক তাফসীর প্রণীত হয়েছে। ٭‎ মওলানা আকরাম খাঁ তাফছীরুল কুরআন, মুহাম্মদ আলী 
লাহোরীর হোলি কুরআন ও বয়ানুল কুরআন এবং আবদুল মজীদ দরিয়াবাদীর তাফসীরে মাজীদী, হোলী 
কুরআন বুদ্ধি ভিত্তিক ধারার তাফসীর গ্রন্থ | 
বর্ণনাধর্মী তাফসীরের মধ্যে মাওলানা আশরাফ আলী থানবীর বয়ানুল কুরআন, মাওলানা মওদুদীর তাফহীমুল 
কুরআন, মুফতী মুহাম্মদ শফীর মা*'আরিফুল কুরআন, আমীন আহসান ইসলাহীর নব্বইয়ের দশকের 
তাদাব্বুরুল কুরআন উল্লেখের দাবী রাখে | 
এ ছাড়া এ শতকে রচিত হয়েছে মাওলানা আহমদ রিযা খান বেরলবীর কানযুল ঈমান ফী তরজমাতিল 
কুরআন, মাওলানা ওহীদুজ্জামানের তাফসীরে ওহীদী, মৌলবী মুহাম্মদ ইনশা আল্লাহর কুরআনে হামীদ, মীর্যা 
মুহাম্মদ উমরাউ হায়রাত দিহলভীর কুরআন মজীদ মুতারজম ম'আ তাফসীর, মাওলানা ‘আবদুল বারী 
ফিরীঙ্গীমহন্রীর আল তাফুর রহমান বি তাফসীরিল কুরআন, মাওলানা মুহাম্মদ ইবন ইবরাহীম জুনাগড়ীর 
তরজমা ও তাফসীরে মুহাম্মাদী, মৌলবী ফিরোজুদ্দীনের তরজমা ওয়া তাফসীর তাসহীলুল কুরআন, মাওলানা 
আহমদ সাঈদ দিহলবীর তরজমা কাশফুর রহমান মা'আ তায়সীরুল কুরআন ওয়া তাসহীলুল কুরআন এবং 
মুহাম্মদ ‘আলী হাসান. আবদুল হাকীমের তাফসীর ও বঙ্গানুবাদ ও ভাই গিরীশ চন্দ্র সেনের কুরআন শরীফ। 
মাওলানা মোহাম্মদ আকরাম খার তাফছীরুল কুরআনে স্যার সৈয়দের চিন্তাধারার সবচেয়ে বেশী প্রতিফলন 
ঘটেছে। তাকে কেউ কেউ ‘বাংলার স্যার সৈয়দ বলেও অভিহিত করেছেন ۳ 
মুহাম্মদ ‘আলী লহোরীর হোলি কুরআন এবং বায়ানুল কুরআনও স্যার সৈয়দ দ্বারা প্রভাবিত বলে মনে হয়। 
+011 1) ۶ْ وٰٰ٘۶ھھٌ۷)۹4۶)٘٘'‎ ۵ 
ফিকহী মাসআলা প্রাধান্য পেয়েছে বলে প্রতীয়মান BT | 
শায়খুল হিন্দ মওলানা মাহমুদ হাসান মুজিহি ফুরকানী হামীদ নামে কুরআনের অনুবাদ করেন। তার ছাত্র 
মাওলানা শাব্বীর আহমদ উসমানী পাদটীকা লিখেন | তা ফাওয়ায়েদে ওসমানী নামে খ্যাত। এ সম্পর্কে ড. 
এ. এইচ এম. মুজতবা হোছাইন মন্তব্য করেছেন | তিনি বলেন, 
শায়খুল হিন্দের অনুবাদ অধ্যয়ন করলে বুঝা যায়; অনুবাদ সংক্ষিপ্ত ও সহজ বোধ্য, কুরআনের শব্দসমূহের 
সঙ্গতি রেখে শব্দগত ও অর্থগত সামঞ্জস্য বিধান এবং তাৎপর্যগত অর্থ, অর্থাৎ বাক্যের উদ্দেশ্য ও তাৎপর্ষের 
প্রতি বিশেষ লক্ষ্য রাখা উচিত 1» 
মওলানা সাইয়িদ আবুল আ'লা মওদৃদীর তাফসীর সনাতনপন্থী হলেও তিনি কুরআনের চিরাচরিত 
ব্যাখ্যাগুলোকে বিবেক ও বিজ্ঞানসম্মত পদ্ধতিতে পেশ করেছেন। 
মাওলানা ‘আব্দুল মজীদ’ দরিয়াবাদীর তাফসীরে মাজিদী বুদ্ধিভিত্তিক এবং বর্ণনাধর্মী তাফসীরের সংযোগস্থল 
বলে মনে হয়।» 
উপমহাদেশে বিভিন্ন ভাষায় কুরআনের বহু অনুবাদ রয়েছে এবং প্রচুর ব্যাখ্যা গ্রন্থ হয়েছে। এসবের মধ্যে 
কতকটা রয়েছে অসমাপ্ত ও অপূর্ণাঙ্গ | এর মধ্যে যেমন রয়েছে পরস্পরা মতভিত্তিক তাফসীর, তেমনি রয়েছে 
বুদ্ধিভিত্তিক তাফসীর | পৃথিবীতে নিত্যদিন নানা সমস্যার উদ্ভব ঘটেছে। এগুলোর সমাধানকল্পে যুগোপযোগী 
তাফসীর রচিত হবে এটাই স্বাভাবিক | 
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উপসংহার 

রাসূলুল্লাহ (সা.) ছিলেন আল-কুরআনের সর্বপ্রথম ব্যাখ্যাকারী। কুরআনের মর্মীর্ঘকে মানুষের সামনে 

উপস্থাপন করাই ছিল তাঁর দায়িত্ব-কর্তব্য। এ ছিল তাঁর নবুওয়াতি জীবনের অন্যতম মিশন। কুরআন 
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Abstract: The public welfare society is a community where the people live 
peacefully maintaining the rights of others by the help of Islamic teaching-learning. 
The purpose of this study is to explore the main factors of Islamic Studies to 
establish a public welfare Society in Bangladesh. This paper also has demonstrated 
the impact of submission to Allah, avoidance of sin, good relations with neighbours, 
justice and the equitable distribution of resources in a public welfare society. Islamic 
studies stresses that people of all classes should have consciousness about their 
duties and responsibilities so that they can achieve the ultimate goal in the worldly 
and eternal life. In this study, a survey method has been adopted to collect the 
primary data. Purposive sampling has been used in this study to choose 130 Muslims 
people as the respondents. Nine experts were selected based on their expertise and 
experience to collect qualitative data. Empirical data has been analysed with the help 
of SPSS software where descriptive and inferential statistics are used. The result 
shows that Islamic teaching-learning practices have great importance to launch a 
public welfare society. Even the components of Islamic studies have significant 
positive impact on public welfare; respectively submission to Allah (p = 0.00 
<0.05); avoidance of sin (p = 0.001), good relations with neighbours (p = 0.015), 
justice (p = 0.02). The implication of this research could be a guide line to the 
citizens who are learning as a practitioner in their practical life. 

Keywords: Islamic education, Public Welfare, Society and Bangladesh. 


1. Introduction 

Most of the activities of some people of the current age are creating enormous social, 
political, and environmental problems in their worldly lives. So, they are undergoing 
concerned and tense situations. A public welfare society is expected at every level of 
society and culture around the globe. Islamic education is a very important 
component in the information technology era to promote the welfare of society. 
(Ashraf, 1994).In the context of Islam, the meaning of education is the combination 
of the terms Tarbiyyah, Ta'lim, and Ta'dib. Literally, Tarbiyyah means ‘educate’, 
Ta'lim means ‘knowledgeable’ and Ta'dibis derived from the word ‘adaba’ which 
means ‘moral’. These terms comprehensively are concerning the multilateral 
relationship of humans and their society; humans and the environment; society and 
environment; and in relation to Allah (Louay, 1996). Almighty Allah says in the holy 
Quran “Allah grants wisdom to whom He pleases and to whom wisdom is granted 
indeed he receives an overflowing benefit.” (2:269). Another verse is mentioned 
“Those truly fear God, among His Servants, who have knowledge: for God is exalted 
in Might, Oft-Forgiving.” (Al Quran, 35:28). It is stated the paramount importance of 
education and supremacy in the Qur’an, “Allah will exalt those who believe among 
you, and those who have the knowledge, to high ranks. Allah is informed of what ye 
do."(Al- Mujadalah: 11). In this verse Allah grants high ranks to those who obtain 
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knowledge and if a human being wants to rise one's dignity he should attain 
knowledge. So, Knowledge and wisdom are able to bring peace and a harmonious 
environment publicly in society. 

Public welfare is the welfare of an individual or group that is measured based on 
certain substantial availability in our individual and community lives related to 
economic, social, and other measures. It also clarifies that public welfare is measured 
personally in the form of satisfaction and happiness. Happiness can be described and 
analyzed by asking the person concerned about how to satisfy his life. Individuals are 
good judges of their overall quality of life (Frey & Stutzer, 2004). Ismail et al. (2014) 
stated that the measurement of welfare need pay attention to the balance between 
substantial and non-material components. The substantial element consists of the 
fulfillment of basic human needs which consist of physical needs, namely food, 
clothing, and shelter, as well as social needs, namely education, health, 
communication, and transportation. Meanwhile, the fulfilment of non-material 
elements is related to the fulfilment of spiritual needs, the safety of the soul, and the 
purity and perfection of reason. The welfare of individuals or society is closely 
related to individual abilities/capabilities. Capability can be defined as the ability or 
empowerment of individuals or organizations that are able to create welfare for 
individuals or for society. Empowerment is the result of an empowerment process so 
that there is an increase in the ability and independence of the community in 
improving the quality of life and welfare (Mardikanto & Soebiato, 2015). 

Islamic education plays a significant role to accomplish physical need and spiritual 
needs which is able to promote a completely harmonious and public welfare society 
in the worldly and hereafter. Even if education can meet up physical needs but it 
cannot fulfill the mental harmony in human being life (Farhan, 1989). Moreover, 
ninety percent of people are not interested to learn Islamic education because of the 
lack of job facilities and adversity in western countries. Besides, the presence of 
public welfare is out of commission at the family, society, and state levels. There are 
several kinds of causes behind the present situations of public welfare and harmony in 
society such as inadequacy of morality development, obstruction of the equitable 
distribution of resources, lack of good relations with neighbors, averse to submission 
to Allah, overwhelmed in sin, not to consider justice (Kamal, et al. 2021). 

AlKayasi, (1986) has discussed that Islamic education emphasizes peaceful 
socializing by fulfillment of spiritual needs which cover many areas, including 
education, healthcare, promotion of mass media, human rights, and personal 
freedoms, increasing awareness of human welfare and empowerment for individuals 
or society. At the same time, it has made modifications in living styles, customs, and 
habits of individuals or unitedly. In these circumstances, Islamic education has 
become an important factor to establish peace and harmony in Bangladesh. However, 
only Islamic learning requires and demands balance and sincerity in all aspects of 
worldly and eternal life. The Islamic teaching-learning process calls for peace, 
tolerance, and kindness, which convey physical, mental, spiritual, and social harmony 
in the state. In the present society, Islamic education is the fundamental right of all 
Muslim citizens because it promotes the formation of well-organized and well- 
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socialized human life with appropriate social norms and values (Saliba, 1957). Allah 
says in the Holy Quran, “Are those equal, those who know and those who do not 
know? It is those who are endowed with understanding that receives admonition.” (Al 
Quran, 39:9). Hence, the present research intended to examine the relationships 
among the equitable distribution of resources, good relations with neighbours, 
submission to Allah, avoidance of sin whether the relationship between justice and 
public welfare society is significantly interconnected. 

2. The specific research objectives of this study as follows: 


1. To depict the association between the equitable distribution of resources and 
public welfare society; 

2. To examine the impact of good relations with neighbors on the public welfare 
of society; 

3. To assess the influence of submission to Allah on the public welfare of 
society; 

4. To illuminate the effect of avoidance of sin on public welfare society; 

5. To measure the importance of justice to all on public welfare society. 


4. Methods 

Due to the Variation of data, different kinds of research approaches are used. In this 
study, the researcher used a quantitative approach to analyzing the results. Without 
diminishing their value, the researcher believes that the quantitative approach cannot 
adequately illustrate all the complexity inherent in analyzing processes 
(Mehrad&Tahriri, 2019; Streefkerk, 2019). Therefore, in this study, the researcher 
has used quantitative and qualitative approaches to reveal a better understanding of 
the nature of this study (Creswell & Poth, 2018). ).Using purposive sampling, the 
researcher has selected the sample. In this study, a self-designing Google Forms- 
based questionnaire is used to collect data from the respondents through online and 
offline surveys. On the other hand, the researcher collected qualitative data from the 
KIIs face to face inter views through a semi-structured questionnaire. Quantitative 
data have been analyzed using SPSS software where ANOVA and regression analysis 
were adopted. On the other, hand qualitative data have been interpreted through 
textual analysis. 

3. Results and Discussion 

In order to achieve the research objectives, a multiple regression analysis was run to 
predict each component of Islamic education acquisition with the outcome factors in 
the analysis. Table 1 shows the results of the regression analysis. The research results 
are presented in the order of research objectives, respectively mentioned as follows: 
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Table 1: Results of multiple regression analysis 


Non- Standardized T Sig. 
Independent standardized coefficients 
variables coefficients 

EDR 0.216 0.214 2.667 0.009 
GRN 0.335 0.387 5.028 0.000 
SA 0.110 0.223 2.678 0.008 

AS 0.118 0.187 2.164 0.001 

JA .90 .219 2.547 0.003 


EDR: Equitable distribution of resources; GRN: good relations with neighbors; SA: 
submission to Allah; AS: avoidance of sin, and JA: justice to all. 

From the results of the study applying the multiple regression model in Table: 1,it can 
be explained that equitable distribution of resources has a significant impact on the 
public welfare of society because of the p-value of 0.009«.05.Sabatini, (2017) has 
depicted that Mental illness, drug and alcohol abuse, homicides, overconsumption of 
resources, and the lack of social mobility, all these health, and social problems have 
strong links to inequality of wealth and resources. Besides, Friedman, (2010) also 
mentioned that there is a strongly negative effect on public welfare society due to 
inequality of resource distribution. A good number of key informants explain that 
inequitable distribution of wealth creates many problems and unwanted situations 
which is a barrier to public welfare in society. Respectively good relations with 
neighbors have a significant effect on the public welfare of society because of the p- 
value of 0.000 «.05. Moreover, most of the interviewee explains that good 
communication with the neighbors plays a positive role to promote peace and 
harmonious society that always exists in a peaceful environment. Submission to 
Allahhas a positive effect on the public welfare of society because of the p-value of 
0.008«.05. Avoidance of sin has a significant effect on the public welfare of society 
because of the p-value of 0.001 «.05. Moreover, justice to all significant effect on the 
public welfare of society because of the p-value of 0.000 «.05.The Islamic view has 
given the emphasis on justice where three basic elements are considered: 1) guarantee 
of fulfilment of basic needs to all, i1) equity but not equality in personal incomes, and 
iii) elimination of extreme inequalities in personal income and resource (Putri, 
2019).The Qur'an further says, ‘O you who believe, be upright for Allah, and (be) 
bearers of witness with justice!’ (Al-Qur'an, 5:8). Likewise, the research results from 
Xu et al. (2018) stated that surrendering to Allah is positively associated with social 
harmony and peaceful situations. 
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Table 2: Outcome of Equitable distribution of resources, good relations with 
neighbours, submission to Allah, avoidance of sin, and justice to all on public 
welfare society 


Model R R Square Adjusted R Square Std. Error of the 
Estimate 
1 0.676 0.418 0.512 12.252 


Table 2 indicates that the value of coefficients of determination (R2) is 0.418 which 
means 41.8% variance in public welfare society is predictable from the Equitable 
distribution of resources, good relations with neighbours, submission to Allah, 
avoidance of sin, and justice. It can be said that the public welfare society is 
influenced by 58.2% of other factors. So finally, we conclude that if we increase 
equitable distribution of resources, good relations with neighbors, submission to 

Allah, avoidance of sin, and justice, then the public welfare of society must be 

improved. 

4. Conclusion and recommendation 

Islamic education ensures a strong peaceful environment in society as well as 

provides complete guidance and direction to establish a pacific social life where is 

available the complete integration of cultural diversity. It helps to attain a complete 
faith that can achieve ultimate intellectuality, ethical dimensions, freedom of mind, 
and knowledge for meaningful actions.The purpose of social security and public 
welfare society has been to ensure the social rights of those who are unable to realize 

their creator and protect their rights & liberties. This study shows that there is a 

positive correlation among variables such as social justice, as well as submission to 

Allah, good relations with neighbors, and public welfare society. This study proved 

that the issue of Islamic education to establish the public welfare society is mostly a 

personal obeying factor such as good relations with neighbors, submission to Allah, 

and avoidance of sin. Moreover, there are some factors as comprehensive group 
community factors. All of the factors are interrelated to each other and the public 
welfare society is significantly influenced by the independent factors. 

Based on the finding of this study, the researcher formulate some recommendations 

which are the following here: 

It should be a prerequisite for the every Muslim to learn the holy Quran and‏ و 
hadith so that they can obey every order of Allah and apply it in their practical‏ 
life.‏ 

o Justice should be applied in family life, social life, and every corner of a state, as 
well as the authority, would arrange a mass awareness system to follow up on the 
people’s perceptions. 

5. Limitations and future research 

This research was only conducted on Rajshahi City Corporation, especially regarding 

Islamic education and public welfare society from the perspective of the welfare state. 

So, there are so many other factors that could be integrated into the other research. 

Due to time limits research is also only conducted in Rajshahi city. It is possible to 

carry out research in areas outside Rajshahi city with a more developed model. 
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Public Administration in Islam: Nature and Scope 


Dr. Md. Hafizur Rahman” 


Abstract: An Islamic State is a welfare state. All the activities and activities of the 
administrative system of the state are dedicated to the welfare of the people. 
Administrators, officials and employees at all levels of the state act as servants of the 
people. Transparency and accountability are the hallmarks of governance. The main 
objective of the administration of the Islamic State is to establish equitable justice and 
fairness for the people of all sections of the Islamic State. In order to achieve this 
goal, the Islamic State introduces timely and up-to-date administrative principles 
while maintaining the principles of Islamic rule. Therefore, the administrative system 
of the Islamic state is progressive in nature in comparison to the administration 
system of all other states and is beneficial to the citizens of the country. The Prophet 
(peace and blessings of Allaah be upon him) migrated from Makkah to 
Madinah.When Rasul (SM) left for Medina, Islam accepted many sacrifices for a long 
time and Allah Tala was able to establish an Islamic administration on this planet 
exclusively. Following this, Abu Bakr Radiyallahu and other caliphs were able to 
present a beautiful administration.Besides, Omar Ibn Abdul Aziz Rahmatullah, one of 
the caliphs of history, has left an excellent example in this regard. The ummah-based 
state collapsed at the beginning of the seventh century, when the Islamic nomadic 
system of the time united the nomads and desert dwellers involved in tribal strife 
through the power and dedication of an organisation of outstanding political 
wisdom.Through this the equality of human beings was established only in the 
sovereignty of Allah. All traces of shirk were eradicated from the society. Man upon 
man was the end of man. To govern the state through revelation, the Prophet (peace 
and blessings of Allaah be upon him) continued to enforce all the necessary rules and 
regulations in consultation with his companions. In a short time, a beautiful 
administrative system was formed. According to historians, this state of Medina was 
the first constitutional and public welfare state in human history. One of the main 
reasons for this is the Islamic public administration system. The following is an 
overview of the nature and nature of Islamic public administration. 


ভূমিকা 

ইসলামে জনপ্রশাসন একটি জনকল্যাণমুলক ব্যবস্থা। এ রাষ্ট্রের সকল প্রশাসনিক কার্যক্রম ও কর্মকাণ্ড 
জনকল্যাণে নিবেদিত | ইসলামে রাষ্ট্রীয় প্রশাসক, কর্মকর্তা ও কর্মচারী জনগণের সেবক | প্রশাসনিক স্বচ্ছতা ও 
অভ্যন্তরীণ সকলের জন্য সমানভাবে ন্যায়বিচার ও ইনসাফ প্রতিষ্ঠা করা এবং নাগরিকের ন্যায্য অধিকার 
প্রতিষ্ঠা ও দায়িত্ব-কর্তব্য সুষ্ঠুভাবে পালন করা। তাই ইসলামে জনপ্রশাসন ব্যবস্থা অন্য সব প্রশাসন ব্যবস্থা 
থেকে হয় প্রগতিময় এবং দেশ জাতি ও নাগরিকদের জন্য হয় কল্যাণধর্মী। মহানবী সা. কর্তৃক প্রতিষ্ঠিত 
মদীনা রাষ্ট্রটি ছিল একটি ধর্মভিত্তিক রাষ্ট্র ١ উক্ত রাষ্ট্রে ধর্মীয় আইনই রাষ্ট্রীয় আইন হিসেবে গৃহীত হয়েছিল | 
তবে মহানবী সা. রাষ্ট্রীয় ব্যাপারে নাগরিক সাধারণের মতামতকে বিশেষভাবে গুরুত্ব প্রদান করতেন | জরুরী 
পরিস্থিতিতে তিনি জনগণের পরামর্শ গ্রহণ করতেন মদীনা রাষ্ট্রে কোন অফিস বা নিয়মিত বেতনভুক্ত কোন 
কর্মচারী ছিল না। সকল ধর্মীয়, সামাজিক ও রাজনৈতিক কর্মকাণ্ডের কেন্দ্র ছিল মসজিদ | এতে মহানবী সা. 
ও পরবর্তীতে খলীফাগণ প্রার্থনা করতেন, উপদেশ প্রদান করতেন, সাক্ষাৎপ্রার্থী ও বিদেশী পর্যটকদের সাথে 
দেখা করতেন। সমাজের নানাবিধ কার্যক্রম সম্পর্কে সাহাবাদের সাথে পরামর্শ করতেন এবং সমসাময়িক 
রাজা, সম্রাট ও রাষ্ট্রপ্রধানদের কাছে প্রেরণের জন্য পত্রাদি রচনা করতেন | সুতরাং ইসলামে প্রশাসনিক ব্যবস্থা 


মূলত জনকল্যাণমূলক। 


* Associate Professor, Department of Islamic Studies, University of Rajshahi, Bangladesh. 
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ইসলামে জনপ্রশাসনের প্রকৃতি 

প্রশাসন বলতে মানুষের অভিযোগ প্রদান ও সমস্যা সমাধানের সহযোগী প্রতিষ্ঠান বা ব্যক্তিবিশেষকেও 
বোঝানো হয়। আবার প্রশাসন সরকারি ও বেসরকারি উভয় ধরনের হতে পারে | প্রশাসন সবসময় অন্যের 
কল্যাণে কাজ করে থাকে | কারণ অন্যায়-অবিচার রোধ করা ও সুষ্ঠু ব্যবস্থাপনা প্রশাসনের জরুরী কর্তব্য | 
অন্যথায় সমাজব্যবস্থায় শৃঙ্খলা ভেঙ্গে পড়ে না এবং এক্ষেত্রে প্রশাসনকে নিজস্ব নীতিমালায় অটল থাকা 
অপরিহার্য | এমনকি অনভিপ্রেত হস্তক্ষেপ থেকে প্রশাসনকে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত থাকা আবশ্যক | এতে প্রশাসন 
হয়ে উঠবে জনপ্রশাসন | যার মাধ্যমে দেশ-জাতি ও নাগরিক জীবন সহজ হয়ে উঠবে | নানা কারণে, feq 
অজুহাতে বা রাজনৈতিক কারণে অনেক সময় প্রশাসনের গুরুত্বপূর্ণ লোকদের কাছে 'অপরিণামদর্শী ও অসৎ, 
ব্যক্তিরা পৌছে যায়। ফলে প্রশাসনের নিরপেক্ষ ও ধারাবাহিক উন্নয়নের অগ্রগতি বাধাপ্রাপ্ত হয়। তাই প্রশাসন 
নিজস্ব নীতি ও আদর্শে অটুট থাকার পাশাপাশি সততা-নিষ্ঠা ও নিয়ম-রীতি দ্বারা পরিচালনা অব্যাহত রাখলে, 
প্রশাসনে কোন অপশক্তির অনুপ্রবেশ করতে পারে না। উল্লেখ্য যে, প্রশাসনিক কর্মকাণ্ডে যদি আল-কুরআন ও 
সুন্নাহ ভিত্তিক ব্যবস্থাপনা উপহার দেয়া যায়, তাহলে সাধারণ মানুষ ও অধীনস্থরা সহজে ন্যায্য অধিকার লাভ 
করতে পারে এবং সবদিক থেকে সুরক্ষা পায়। পারস্পরিক বিবাদ-বিশৃঙ্খলা সৃষ্টির বিপরীতে সহনশীলতা ও 
হদ্যতা তৈরি হয় | আল-কুরআনে বিভিন্ন আয়াতে বিষয়টি গুরুত্বের সাথে বিবৃত হয়েছে ٠ 
জনপ্রশাসন বিভাগ মূলত জনগণের অধিকার আদায়ে নিরপেক্ষ ভূমিকা পালন করবে ۱ এটি এ বিভাগের 
মৌলিক কাজ। কোন ধরনের আইন বহির্ভূত ও অন্যায় কাজ অগ্রহণযোগ্য | যারা ন্যায় ও সততার সঙ্গে 
প্রশাসনিক ক্ষমতা ও পদের ব্যবহার করেন, আখিরাতে তাদের মহা পুরস্কারে ভূষিত করা হবে ۱ প্রসঙ্গে 
ইসলামের দিক-নির্দেশনা সুদূরপ্রসারী | এ প্রসঙ্গে মহানবী সা.- এর উক্তি প্রণিধানযোগ্য | যেমন তিনি বলেন, 
“ন্যায় বিচারক আল্লাহ্‌র নিকট তার ডান পার্শ্বে নূরের মিশ্বারের উপর অবস্থান করবে | তবে আল্লাহ তা'আলার 
উভয় ۰۳45 GIF | তারাই সে সমস্ত বিচারক বা শাসক, যারা নিজেদের বিচার-বিধানে, নিজেদের পরিবার- 
পরিজনদের মাঝে এবং রাষ্ট্র পরিচালনায় ইনসাফ ও ন্যায় প্রতিষ্ঠা করে।”- এছাড়া তিনি আরো বলেন, 
“তোমাদের প্রত্যেকেই দায়িত্বশীল। আর কিয়ামত দিবসে তোমাদের প্রত্যেককে নিজ নিজ দায়িত্ব সম্পর্কে 
জিজ্ঞাসা করা হবে। সুতরাং SOA শাসকও একজন نو‎ তাকে তার দায়িত্ব সম্পর্কে জিজ্ঞাসাবাদ 
করা হবে। আর পুরুষ তার পরিবারের একজন দায়িত্বশীল, তাকে তার দায়িত্ব সম্পর্কে জিজ্ঞাসাবাদ করা 
23 তার স্থামীর ঘরসংসার ও UIT দাযিতৃশীল, তাকে তাদের সম্পর্কে জিজ্ঞাসাবাদ করা হবে। 
গেলি و مدر ی‎ ওর একজন ١ তাকে তার দায়িত্ব সম্পর্কে জিজ্ঞাসাবাদ করা 
হবে। সাবধান! তোমরা প্রত্যেকেই একেকজন দায়িত্ব 5 তোমাদের প্রত্যেককেই কিয়ামত দিবসে 
তার দায়িত্ব সম্পর্কে জিজ্ঞাসাবাদ করা ۳ 

অতএব দায়িত্ব গ্রহণের পর প্রশাসনিক শক্তির যেন কেউ অপব্যবহার না করে সেদিকে লক্ষ্য রাখা উচিত। 
কেননা যারা ইচ্ছাপর্বক ক্ষমতার অপব্যবহার করবে, তাদের জন্য কঠিন শাস্তির ব্যবস্থা রয়েছে। মূলত 
OPA অবলম্বন অন্যের সঙ্গে বিশ্বাসঘাতকতা, ধোকাবাজি ইত্যাদিই শান্তির কারণ হবে। এ প্রসঙ্গে হাদীসে 
কঠোর সর্তকবাণী উচ্চারিত হয়েছে ٠ 

ইসলামী জনপ্রশীসনের উৎসসমূহ 

ইসলামী প্রশাসন কোন মানুষের আবিষ্কার বা যুগের চাহিদা মাফিক বক্তব্য নয়; বরং ইসলামী AL ব্যবস্থার মূল 
উৎস হচ্ছে আল-কুরআন ও রাসূল সা.-এর দিক নির্দেশনা | ইসলামী জন প্রশাসন ব্যবস্থার মূল উৎস ৪টি। 
যথা: ১. আল-কুরআন, ২. সুন্নাহ, ৩. ইজমা ও ৪. কিয়াস বা ইজতিহাদ । উল্লেখ্য, র পরিস্থিতি 
تفج‎ কোন বিষয় অয় বরং و‎ ও সময়ের সাথে পরিবর্তনশীল। তাই আল-কুরআন ও হাদীসে কেবল 
ইসলামী প্রশাসন ব্যবস্থার মূলনীতিসমূহ বর্ণনা করা হয়েছে। অন্য খুঁটিনাটি বিষয় রচনা করার ভার যুগের 
বিশেষজ্ঞদের ওপর VS করা হয়েছে। তারা ইসলামী প্রশাসন ব্যবস্থাকে যুগের চাহিদা মোতাবেক আল- 
কুরআন ও সুন্নাহর ভিত্তিতে রচনা PACA | 

ইসলামে জনপ্রশাসন ব্যবস্থার স্বরূপ 

ইসলামে জনপ্রশাসনের স্বরূপ দু'টি ভাগে বিভাজন করা যেতে পারে। যথা: এক. রাসূল সা.-এর জনপ্রশাসন 
এবং দুই. খলীফাগণের জনপ্রশাসন | নিম্নে এ দু'টি জনপ্রশাসনের বিবরণ উপস্থাপিত হলো: 

এক. রাসূল সা.-এর জনপ্রশাসন ব্যবস্থা 

মানব সভ্যতার ইতিহাসে মহানবী সা.-এর অবদান সর্বজনবিদিত। তিনি মানব জাতির একমাত্র ও সর্বশেষ্ঠ 
অনুকরণীয় আদর্শ | আরবরা তখন ভিন্ন ভিন্ন গোত্রের বিভক্ত ছিল | মহানবী সা. মদীনায় হিজরত করে বিভিন্ন 
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জাতি ও গোত্রের মধ্যে সম্প্রীতির ভাব সৃষ্টির প্রয়াস পান। তিনি মদীনা সনদের মাধ্যমে জাতিকে সংঘবদ্ধ 
করেন। এ সনদের উপর ভিত্তি করেই ইসলামী রাষ্ট্রের বুনিয়াদ রচিত হয় | এ সনদের প্রতিটি ধারায় আল্লাহর 
সার্বভৌত্বের মর্মকথা অনুরিত হয়। সেখানে বলা হয়েছে যে, ‘ইসলামী রাষ্ট্র ব্যবস্থায় আল্লাহ তা'আলাই হলেন 
একমাত্র সার্বভৌমত্বের অধিকারী ৷’ রাসূল সা.-এর জনপ্রশাসন ব্যবস্থায় সার্বভৌমত্ব ছিল রাষ্ট্রের অন্যতম 
একটি প্রধান অঙ্গ ١ পৃথিবীতে মহান আল্লাহর অবিভাজ্য, শাশ্বত সার্বভৌমত্ব প্রতিষ্ঠা করাই ছিল রাসূল সা. 
এর প্রশাসন ব্যবস্থার মূল লক্ষ্য ৷ 

রাসূল সা. এর প্রশাসন ব্যবস্থায় মজলিশে শুরা এক গুরুত্বপূর্ণ অধ্যায়। রাজনৈতিক প্রজ্ঞা, যোগ্যতা, দ্বীন ও 
আমানতদারিতা হলো মজলিশে শুরার সদস্যগণের মূল বৈশিষ্ট্য ও গুণাবলী । রাষ্ট্রীয় আমীর তার রাষ্ট্রীয় বিষয়ে 
সর্বদা মজলিসে শুরা-র পরামর্শ নেবেন | পরামর্শ ভিত্তিক কার্য সম্পাদনের ব্যাপারে আল্লাহ তা'আলা বলেছেন, 
JE ৩5 ولو گنت‎ A ین اللہ نت‎ BS 90 BN عَنْهُمْ وستفیز هم وشاوزشم في‎ ৩৩৩ ৬০৮ من‎ REN ظ الب‎ 
‘আল্লাহর রহমতেই আপনি তাদের জন্য কোমল হৃদয় হয়েছেন। যদি আপনি রূঢ় ও কঠিন হৃদয় হতেন, 
তাহলে তারা আপনার নিকট থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে যেত। কাজেই আপনি তাদের ক্ষমা করে দিন ও তাদের 
জন্য ক্ষমা প্রার্থনা করুন এবং আপনার কর্মকাণ্ডে তাদের সাথে পরামর্শ করুন। অতঃপর যখন সিদ্ধান্ত নিয়ে 
ফেলেন, তখন আল্লাহর উপরে ভরসা করুন। নিশ্চয় আল্লাহ তার উপরে ভরসাকারীদের ভালবাসেন’ ৷' উক্ত 
আয়াতের ব্যাখ্যায় ইবনু কাসীর (৭০১-৭৭৪ হি.) (রহ.) বলেন, “রাসূল সা. সকল কার্ষে সাহাবীদের নিকট 
থেকে পরামর্শ গ্রহণ করতেন এবং এটি তার অভ্যাসে পরিণত হয়েছিল’ ۳ 

রাসূল সা.-এর প্রশাসনে কোন স্থায়ী ও বেতনভূক্ত কর্মচারী ছিল না। মদীনা রাষ্ট্রের প্রশাসন ব্যবস্থা পরিচালনার 
জন্য রাসূল সা. তিন ধরণের সরকারী কর্মচারী নিয়োগ প্রদান করেন। যেমন, ওয়ালী বা গভর্ণর মদীনা ছিল 
মহানবী সা. কর্তৃক প্রতিষ্ঠিত নবরাষ্ট্রের রাজধানী । তৎকালীন বিভিন্ন প্রদেশের মধ্যে প্রশাসনিক কাজের 
সুবিধার জন্য গোটা আরবদেশকে কয়েকটি প্রদেশে বিভক্ত করেন। অতঃপর উক্ত বিভক্ত প্রত্যেক প্রদেশের 
জন্য পৃথক পৃথক একজন ওয়ালী বা প্রাদেশিক গভর্ণর নিয়োগ প্রদান করেন।» যেমন, “আমিল বা কর 
আদায়কারী, ও কাযী বা বিচারক ।” রাসূল সা. এর প্রশাসনে মদীনা ইসলামী রাষ্ট্রে রাজস্ব সংগ্রহ ও আয়- 
ব্যয়ের জন্য পৃথক কোন অর্থ বিভাগ বা রাজস্ব বিভাগ ছিল AT | রাজস্ব সংগ্রহের মূল উৎস ছিল যাকাত, দান ও 
সাদাকাহ। অতিরিক্ত উৎসসমূহের মধ্যে ছিল খারাজ বা ভূমিকর, ফাই বা ভূমি রাজস্ব, গানীমাহ বা যুদ্ধলব্ধ 
সম্পদ এবং জিজিয়া।» অনুরূপভাবে রাসূল সা. এর দ্বারা গঠিত মদীনা রাষ্ট্রে কোন সু-সজ্জিত, বেতনভুক্ত 
সামরিক বাহিনী ছিল ar | ইসলামের শত্রুদের বিপক্ষে যুদ্ধ করার জন্য তিনি জাতিকে আহ্বান করতেন | সেনা 
নিয়োগ, তাদের প্রশিক্ষণ প্রদান, অস্ত্র সজ্জিত করণ, প্রতিপালন ও গোটা মুসলিম সামরিক বাহিনীর নির্দেশনা 
সংক্রান্ত সকল কাজ রাসূল সা.-এর উপর ন্যস্ত ছিল।» 

দুই. খলীফাগণের জনপ্রশাসন ব্যবস্থা 

ইসলামী খিলাফত তথা চারজন খলীফার সময়কাল শুরু হয় ১১ হিজরী মোতাবেক ৬৩২ খিস্টাব্দে মহানবী 
সা.-এর ইন্তিকালের পর এবং শেষ হয় ৪১ হিজরী মোতাবেক ৬৬১ খিিস্টাব্দে ইসলামের চতুর্থ খলীফা আলী 
ইবনু আবী তালিব রা.-এর গুপ্ত হত্যার পর থেকে | মহানবী সা.-এর ইন্তিকালের মাধ্যমে গোটা ইসলামী 
সাম্রাজ্য একটি কঠিন পরিস্থিতির সম্মুখীন হয়েছিল। আসন্ন বিপদ উপলব্ধি করে সাহাবীগণ একজন নেতার 
প্রয়োজন অনুভব করছিলেন। যেহেতু আল-কুরআন ও সুন্নাহ ভিত্তিক শাসন ব্যবস্থার নাম হলো 
খিলাফতভিত্তিক শাসনব্যবস্থা, তাই এ ব্যবস্থায় মুসলিম উম্মাহর নেতৃত্ব দানের জন্য নিয়োগপ্রাপ্ত ব্যক্তি 
‘খলীফা’ নামে পরিচিত হন। যে খলীফা জাতির ভাল-মন্দ দেখাশুনা করবেন, জনজীবনে ইসলামী শরী“আহ 
এবং ভিন্ন ধর্মালম্বীদের কাছে ইসলামের বাণী পৌছে দিবেন ।» উক্ত উদ্দেশ্যকে সামনে রেখে পরপর চারজন 
খলীফা নিয়োগপ্রাপ্ত হন। মহানবী সা. কর্তৃক জনপ্রশাসন ব্যবস্থা এবং তৎপরবর্তীকালে সুপথপ্রাপ্ত চারজন 
খলীফার জনপ্রশাসন ব্যবস্থাই মুলত ইসলামের জনপ্রশাসন ব্যবস্থা হিসেবে গৃহীত। এক্ষণে খলীফাগণের 
জনপ্রশাসন ব্যবস্থার স্বরূপ আলোকপাত করা হলো: 
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ক. খলীফা নির্বাচন 
আল্লাহর রাসূল সা.-এর মৃতদেহকে সামনে রেখে নেতৃত্ব নির্বাচন নিয়ে মতবিরোধ দেখা দেয়। পরিস্থিতি 
জটিল থেকে জটিলতার দিকে প্রবাহিত হচ্ছিল। অবশেষে আল্লাহর অনুগ্রহে সকল সাহাবীর একমত্যে আৰু 
বকর সিদ্দীক রা. ইসলামের প্রথম খলীফা হিসেবে নির্বাচিত ہ‎ এক্ষেত্রে ওমর ইবনুল খাত্তাব রা.-এর ভূমিকা 
ছিল অপরিসীম। খলীফা আবূ বকর রা. খলিফা নির্বাচিত হয়ে একটি এঁতিহাসিক ভাষণ প্রদান করেন- যা ছিল 
জন প্রশাসনের ক্ষেত্রে তৃতীয় গুরুত্বপূর্ণ | তিনি বলেন- 
‘জনগণ! আমাকে আপনাদের দাযয়িত্বশীল নিযুক্ত করা হয়েছে, কিন্তু আমি আপনাদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ নই | 
আমি ভালো কাজ করলে আমাকে সাহায্য করবেন, অন্যায় করলে সংশোধন করে দিবেন। সত্যবাদিতা হলো 
আমানাত, আর মিথ্যাবাদিতা খিয়ানত। যতক্ষণ আমি আল্লাহ ও তাঁর রাসূলের অনুসরণ করব, ততক্ষণ 
আপনারা আমাকে মেনে চলবেন। আমি যদি (তোদের) অবাধ্য হই, ত তবে আপনাদের আনুগত্য লাভের কোনো 
অধিকার আমার নেই। এখন সালাত আদায় করার জন্য উঠে দীড়ান। আল্লাহ আপনাদের উপর দয়া 
করুন' qs খলীফার এ ভাষণটি খুবই সংক্ষিপ্ত হলেও উক্ত ভাষণে আবূ বকর রা.-এর শাসন পদ্ধতির রূপরেখা 
সুস্পষ্টরূপে প্রতিভাত হয়েছে ۳ 

খ. আইনের উৎস 


ইডি তা যে উৎসের উপর ভিত্তি করে রাসূল সা. ও খলীফাগণ 
তাদের রাষ্ট্রীয় সকল কার্যক্রম সম্পন্ন করতে নির্ভরশীল ছিলেন। বিশেষ করে আবু বকর রা.-এর শাসনামলে 
ی۔ الك د اع و‎ অনুসরণ করেই রাষ্ট্রীয় কার্যক্রম পরিচালনা করেছিলেন ۳ 


ক. মজলিসে শুরা বা পরামর্শ সভা, খ. নেতার কাজকর্ম মূল্যায়ন ও জবাবদিহিতা, গ. জনগণের মাঝে 
ন্যায়পরয়ণতা ও সাম্য প্রতিষ্ঠা করা, ঘ. সত্যবাদিতা, ঙ. জিহাদকে আকড়ে ধরার ঘোষণা, D. অশ্লীলতার 
বিরুদ্ধে সর্বাত্মক যুদ্ধ ঘোষণা, E. পারস্পরিক সাহায্য-সহযোগিতা, জ. সৎকাজের আদেশ ও অসতকাজের 
নিষেধ |=, ঝ. মত প্রকাশের স্বাধীনতা, এ. TANT ব্যাপারে সচেতনতা, ট. ব্যবসা ও বাজার ব্যবস্থাপনায় 
ভারসাম্য রক্ষা ٠< 


ঘ. বিচারব্যবস্থা 
وا و‎ রত নতুন কোন পদ্ধতি ছিল না; বরং তা ছিল রাসূল সা.-এর বিচার ব্যবস্থার 
অনুরূপ তবে পরবর্তীতে এক্ষেত্রে অনেক নতুন পদ্ধতি ও ও রীতির প্রচলন প্রচলিত হয়েছে ۱ যেমন, রায় 
ects A tae Seles ae a একটি প্রাতিষ্ঠানিক পদ্ধতি প্রণয়ন, যার 
সাহায্যে ক্রমবর্ধমান রাষ্ট্র নতুন ও বিচিত্র পরিস্থিতিতে ইসলামী বিচার ব্যবস্থার সঠিক প্রয়োগ করতে পারে।- 
বিচার ব্যবস্থায় আইনের উত্স হলো কুরআন, সুন্নাহ ইজমা ও কিয়াস।. 
8. বিচারক নিয়োগ 
বিচারকের নিয়োগের সময় তার যোগ্যতা চূড়ান্তভাবে পরীক্ষা করে দেখা হতো ۱ বিচারককে যেসব অপরিহার্য 
গুণের অধিকারী হতে হতো সেগুলো হচ্ছে, তাকে আল-কুরআন সম্বন্ধে সুপণ্ডিত হতে হতো, তাকে 
হাদীসশাস্ত্রে পূর্ণজ্ঞানের অধিকারী হতে হতো, তাকে সাহাবীদের পদ্ধতি সম্বন্ধে জ্ঞানের অধিকারী হতে হতো, 
তাকে পূর্ণ বয়স্ক, পুরুষ, মুসলমান, مضيو كك‎ স্বাধীন, সচ্চরিত্র, দৃষ্টিশক্তি ও পূর্ণ শ্রবণশক্তি সম্পন্ন 
হতে হতো, ধার্মিকতা ও আল্লাহভীরুতা, দুনিয়ার প্রতি অনাসক্তি, বুদ্ধিমত্তা, কর্কশ না হয়ে কঠোর হওয়া 
এবং দুর্বল না হয়ে দয়ালু হওয়া, moe ی‎ uu 
বিচারকগণ এমন চারিত্রিক মাধুর্য ও উন্নত গুণাবলীর অধিকারী ছিলেন যে, খোলাফায়ে রাশেদূনের আমলে 
কোন বিচারকের বিরুদ্ধে উৎকোচ গ্রহণ বা পক্ষপাতমুলক বিচারের অভিযোগ উত্থাপিত হয়নি । খোলাফায়ে 
রাশেদূন সরকার বিচারকদেরকে উপযুক্ত বেতন প্রদান করতেন।* 
চ. প্রশাসক নিয়োগ 
একজন প্রশাসককে বহুমুখী দায়িত্ব পালন করতে EX | যেমন, আইন শৃঙ্খলা রক্ষা, যাকাত সংগ্রহ ও বিতরণ, 
ন্যায় প্রতিষ্ঠা, জুমু'আর খুতবা প্রদান, লোকজনকে ধর্মীয় শিক্ষা দেয়া کم‎ এ কারণে রাসূল সা. তার 
জানামতে সবচেয়ে বেশি যোগ্যতাসম্পন্ন ব্যক্তিদেরকে এ সমস্ত কাজের জন্য মনোনীত করেছিলেন। তারা 
ছিলেন ধার্মিক, জ্ঞানী, বিচক্ষণ এবং নেতৃত্বে দানে দক্ষ | আবু বকর রা.ও তার শাসনামলে প্রাদেশিক প্রশাসক 
নিয়োগের ক্ষেত্রে একই পদ্ধতি অনুসরণ করেছিলেন. 
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জনপ্রশাসনে নতুন ধারা উদ্ভাবনে যাদের অবদান চিরস্মরণীয় হয়ে আছে ওমর রা. SM অন্যতম | ওমর রা. 
আধুনিক ইসলামী জনশ্রশাসনের সে বিষয়গুলো অগ্রাধিকার দিয়েছেন তা হলো- 
v. ভারসাম্যমূলক উন্নয়ন ও অগ্রগতি 
ইসলামে জনপ্রশাসন ব্যবস্থার অন্যতম বৈশিষ্ট্য হলো, তার শাসনামলে রাজ্যের সকল অঞ্চলের ভার 
উন্নয়ন ও অগ্রগতির নীতিমালা ছিল এক ও অভিন্ন। RET ঘটনায় সেটা প্রমাণিত হয়। ‘একদা ওমর রা. 
বললেন যে, ইরাকের পাহাড়ী পথ থেকে কোন খচ্চর যদি পড়ে গিয়ে পা ভেঙ্গে ফেলে, আল্লাহর কাছে তাকে 
জবাবদিহি করতে হবে। কেননা তিনি এ এলাকায় রাস্তার পাদদেশ তৈরি করেননি’ i 
জ. সরকারী সেবা 
ইসলামী জনপ্রশাসনের প্রকৃত অর্থ হলো সরকারী সেবার পরিধি বাড়ানো | ওমর ফারুক রা. জনগণকে উদ্দেশ্য 
করে বলতেন, ‘আমি তোমাদের জন্য গভর্ণর ও প্রতিনিধি নিয়োগ দিয়েছি, তোমাদের শারীরিকভাবে আঘাত 
করাবা তোমাদের অর্থ আত্মসাত করার জন্য নয়, বরং তোমাদের শিক্ষা দিতে ও সেবা করতে’ | 
ঝ. প্রশাসনিক ব্যবস্থার সংস্কার 
সরকারীভাবে প্রচলিত প্রশাসনিক ব্যবস্থার সংস্কারে ইসলামী প্রশাসনিক ব্যবস্থার ভূমিকা অপরিসীম ۱ এক্ষেত্রে 
দ্বিতীয় খলীফা ওমর রা.ই ছিলেন প্রথম মুসলিম শাসক। যিনি প্রশাসন ব্যবস্থায় অনেকগুলো পদ্ধতি 
নতুনভাবে প্রচলন, গ্রহণ বা প্রবর্তন করেন। যেমন, পুলিশ বাহিনী, নৈশ প্রহরা ও করাগার প্রতিষ্ঠা, শান্তি 
হিসেবে নির্বাসন ব্যবস্থার প্রবর্তন, খেলাফতের দপ্তরে আগত অভিযোগ তদন্তের জন্য বিশেষ দপ্তর প্রতিষ্ঠা। 
খুবই বিশ্বস্ত ও দায়িত্বশীল ব্যক্তিকে উক্ত দপ্তরের দায়িত্বে নিয়োজিতকরণ, হজ্জের সময় মক্কায় বাৎসরিক 
একটি সভার আয়োজন করা | কর আদায়ের লক্ষ্যে ভূমি জরিপের প্রচলন করেন এবং দীওয়ান আল-খারিজ 
নামক একটি ভূমিকর বিভাগ প্রতিষ্ঠা করা হয়েছিল, সাধারণ লোকের পরামর্শে বাইতুল মাল বা সরকারী 
কোষাগার প্রতিষ্ঠা করা, মদীনা ও কুফায় (ইরাকের একটি প্রদেশ) সরকারী মুসাফিরখানা প্রতিষ্ঠা» 
,مک‎ জনপ্রশাসনিক প্রতিষ্ঠানসমূহ 
ইসলামী জনপ্রশাসনে অনেকগুলো প্রতিষ্ঠান রয়েছে। তন্ধ্যে অন্যতম হলো, খিলাফত, 5 
(মন্ত্রণালায়), CTS (প্রাদেশিক গভর্ণর), দীওয়ান (সচিবলায়), হিসবাহ (বাজার পরিদর্শক) এবং মাজালিম 
امین‎ “ 77 

ট. সামরিক বিভাগ 


ইসলাম পূর্ব জগতে অনেক শক্তিশালী সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠিত ছিল। কিন্তু এই বিরাট শক্তিগুলোর মধ্যে কোথাও সুষ্ঠ 
ও সুশৃঙ্খল সৈন্যবাহিনী ছিল না। পরবর্তীতে ইসলামী খিলাফতে সুশৃঙ্খল ও সম্পূর্ণ বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে পৃথক 
সৈন্যবাহিনী গঠিত হয়। এক্ষেত্রে খলীফা ওমর ইবনুল ANE রা.-এর ভূমিকা সর্বাগ্ে। যেমন, সাম্রাজ্যকে 
জেলায় বিভক্তকরণ, অনুরূপভাবে খলীফা ওমর রা. সেনাবাহিনীকে পদাতিক, অশ্বারোহী, তীরন্দাজ, বাহক, 
সেবক প্রভৃতি ভাগে বিভক্ত করেন এবং সৈনিকদের বেতন ও স্বাস্থ্য সুরক্ষা ব্যবস্থা সুনিশ্চিত করেন। এছাড়া 
মওসুম অনুযায়ী সৈন্য চালনা, বসন্তকাল সৈন্যদের অবস্থান, সেনানিবাসের আবহাওয়া, বিশ্রাম, বার্ষিক ছুটি 
ইত্যাদি ব্যবস্থা প্রচলিত ছিল এবং গুপ্তচর বিভাগ : انت‎ শব্রপক্ষীয়দের গোপন খবর উদ্ধারের 
জন্য একটি দক্ষ গুপ্তচরের ব্যবস্থা করেছিলেন ۳ 

ইসলামের তৃতীয় খলীফা উসমান ইবনু আফফান রা. ee "۶'5 ۳۲ 
ওমর রা. কর্তৃক গৃহীত সকল পদক্ষেপ অনুসরণ করেন। ওসমান রা. অধিক কারণে খলীফা ওমর 
রা.-এর গৃহীত পদক্ষেপের ভিত্তিতে রাষ্ট্র পরিচালনা করতে গিয়ে তাকে গভর্ণর এমনকি ওসমান 
রা.-এর একটি অভিযোগ আনা হয় যে, তিনি তার অস্রীয়দের وہہ‎ নিযুক্ত করেছিলেন। এক্ষেত্রে 
গভর্ণর ও সরকারী কর্মকর্তাগণ ইচ্ছানুযায়ী কাজ করতে থাকে। ফলে তৃতীয় খলীফার শাসনকালের শেষ এক 
বছর প্রশাসন ব্যবস্থা এক নাজুক পরিস্থিতিতে পতিত হয়। অতঃপর উসমান ইবনু আফফান রা.-এর 
আদান চতুর্থ খলীফা হিসেবে তার স্থলাভিষিক্ত হন। কিন্তু তৎকালীন 
বিরাজিত গৃহযুদ্ধের ভয়াবহতা emm করতে গিয়ে সরকার ও প্রশাসন পরিচালনার দিকে ভালোভাবে দৃষ্টি 
দেয়া সম্ভব হয়নি | তবে মিশরের গভর্ণরের প্রতি তার লেখা চিঠি, যা প্রশাসন, রাজনীতি, ন্যায়বিচার, সরকারী 
কর্ম এবং অন্যান্য বিষয়ে তার দর্শনকে প্রস্ফুটিত করে ।” 
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উপসংহার 

যে সাম্য, ন্যায়বিচার, ও দরিদ্রের জন্য যেভাবে সহানুভূতির কথা উচ্চারণ করা হচ্ছে, তা আজ থেকে দেড় 
হাজার পূর্বে মদীনা রাষ্ট্র গঠনের মাধ্যমে বাস্তবে প্রতিফলিত হয়েছিল। প্রশাসনিক কার্যক্রম সুষ্ঠু ও 
প্রদান করেছে, যা বিশ্ব ইতিহাসে চিরম্মরণীয় হয়ে থাকবে ۱ অথচ আধুনিক উন্নত ও সুসংহত লোক-প্রশাসনের 
আইন ও যন্ত্রাংশ বিদ্যমান থাকা সত্তেও বিশ্বে কোথাও শান্তি নেই, নেই নিরাপত্তার কোন ব্যবস্থা | সুতরাং রাসূল 
সা. ও তার নির্দেশিত পথে পরিচালিত মহামান্য চার খালীফার নীতি-আদর্শ ভিত্তিক প্রশাসন ব্যবস্থা আধুনিক 


জনপ্রশাসন ব্যবস্থার জন্য অনুসরণীয় ও অনুকরণীয় | 

তথ্যনির্দেশ 

১ S.A.Q. Husaini, Constitution of the Arab Empire (Lahore: Shaikh Muhammad Ashraf, 1958), p. 2-4. 

বিস্তারিত জানার জন্য দেখুন: আল-কুরআন , সূরাহ আল-মায়িদাহ : ৮; সুরাহ আন-নিসা : ১৩২,১৩৩ । ۲ EY‏ د 

g:‏ .9 المُقسِطيْنَ Sie‏ الله ule‏ مَتَابِرَ من ce Ge ৯‏ الرّخمن 53 Ged এড‏ الذينَ بعدلزن في خکمهم وَأَهْلِيْهِمْ Lay‏ ولا মূলভাষ্য:‏ و 
মুসলিম ইবনুল হাজ্জাজ আবুল হুসাইন আল-কুশায়রী আন-নায়সাপুরী, আস-সাহীহ, OF AS (বৈরূত : দারু ইহইয়াইত তুরাছিল ۰,‏ 
তা-বি.), পৃ. ১৪৫৮, হাদীস নং-১৮২৭।‏ 

৪ সুলায়মান ইবনুল আর্শআছ আবু দাউদ আস-সিজিন্তানী, আস-সুনান, ২য় খণ্ড (বৈরূত : দারুল ফিকর, তা.বি.), পৃ. ১৪৫, হাদীস R- 
২৯২৮। "M 7 1 ۲ an | 

৫ যেমন রাসূল সা. বলেন, %১৯ ade Ad 6০৯ 1 43০০1 CME 9১3 يَوْمَ يَمْوتْ‎ Ca Aue) الله‎ Ane io xe ما مِنْ‎ 5: ইমাম মুসলিম, 
আস-সাহীহ, ১ম খণ্ড, পৃ. ১২৫, হাদীস নং-১৪২। 

৬ ড. 'আলী মুহাম্মাদ সাল্লাবি, সীরাতু আবী বাকর আস-সিদ্ীক শাখসিয়াতিহি ওয়া আসরিহি (কায়রো : মুওয়াসসাসাতু ইকরা, ১ম সংস্করণ, 
১৪২৭ হি./২০০৬), পৃ. ১০৩; ড. ‘আলী মুহাম্মাদ সাল্লাবি, ‘ওমর 33257-735, ১ম খণ্ড (ঢাকা : সিয়ান পাবলিকেশন্স লিমিটেড, ২০১৮ 
খি.), পৃ. ৩৮৮-৩৯১ | 

৭ ইবনু হিশাম, সীরাতুন্নবী (সঃ), প্রথম খন্ড, পৃ. ৯৬৫। 

৮ মওলানা মুহাম্মাদ আবদুর রহীম, প্রচলিত রাজনীতি নয় জিহাদই কাম্য (ঢাকা : ইসলামী এক্য আন্দোলন, তেজগাও ১৯৮৫), পৃ. ১৬ | 

৯ সুরাহ আলে ইমরান : ১৫৯ | 

১০ হাফিয আবুল ফিদা ইসমাঈল ইবনু কাসীর আল-কুরাশী আদ-দিমাশবঝবী, তাফসীরুল কুরআনিল “OMT, ১ম খণ্ড (বৈরুত : দারুল 
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মুসলিম বিজ্ঞানচর্চার সূচনা ও বিকাশ (৭৫০-১৫১৭): একটি পর্যালোচনা 
(The Beginning and Development of Muslim Science (750- 
1517): A Review) 


Dr. Abul Bashar Muhammad Sorowar Alam" 


Abstract: The practice of science has started since the birth of human beings. The 
Persians, Greeks and Romans have made significant contributions to the progression 
of science. The science of the past was emotional and incomprehensible. There were 
no testing facilities. The practice of science was confined to special classes. Prior to 
the advent of Islam, the practice of science in Persia, Greece, Rome, Egypt, Syria 
and India had come to a standstill. This is why the period before the advent of Islam 
is called the Dark Ages. After the advent of Islam, science took on a new dimension 
and continued till the fifteenth century. Inspired by the Holy Qur'an and Hadith, 
Muslims concentrated on the study of science. Although the practice of science did 
not take an institutional form in the time of the Prophet (peace be upon him), 
Khulafay Rashaydeen and Umayya, the practice of science continued. The Scientific 
works took on a multidimensional form during the Abbasid rule. The practice of 
science has entered a new age. After the establishment of Baitul Hikma in Baghdad 
under the patronage of Abbasid Caliphs, texts in different languages were translated 
into Arabic in all branches of science under it which paved the way for formal 
education. This is why the Abbasid rule is called the golden age of science. Muslim 
tule in Spain (Al Andalus) began in 711 AD under the leadership of Tariq bin Ziad. 
Under the leadership of the Andalusian rulers, mosques, schools, universities, 
libraries were established in various cities including Cordova, Granada, Seville, and 
branches of medicine, mathematics, chemistry, geography, astronomy and 
philosophy flourished. Muslim rulers ruled Spain for a long period of 781 years, 
bringing education, culture and science to the forefront. The Fatimid Empire was 
established by Saeed Ibn Hussain in Tunisia in 909 AD. Fatimid rulers conquered 
North Africa and Egypt in stages. The Fatimid rulers established mosques, Darul 
Hikmah, Observatories, Colleges, Universities and Libraries for the development of 
science. After the Fatimids, the development of science in collaboration with the 
Seljuks, Ayyubis and Mamluks continued through ups and downs. When the 
Ottoman Empire was established in Egypt in 1517 AD, the path of science was 
blocked. The beginning of the practice of science in Spain and Sicily created a 
renaissance and paved the way for modern science in Europe. 

Key Word: Muslim Science, Emergence, Depelopment. 


১.১ ভূমিকা 

জ্ঞান-বিজ্ঞানের সহায়তায় নব উদ্যমে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় মনোনিবেশ করেন। রাসূল (সো.), খুলাফায়ে 
রাশিদীন ও উমাইয়া যুগে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার পথ প্রশস্ত হয়। আব্বাসীয় আমলে মুসলিম শাসকদের 
পৃষ্ঠপোষকতায় এবং বিজ্ঞানীদের অক্লান্ত প্রচেষ্টায় জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চা সর্বোচ্চ পর্যায়ে উপনীত হয়। একইভাবে 
থাকে | ষোল শতকের প্রারম্ভে মুসলিম শাসনের অবসান হলে ইউরোপ জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় নেতৃত্ব দেয় এবং 
ইউরোপে নবজাগরণ সৃষ্টি 55 ۱ মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞানের উপর নির্ভর করে ইউরোপে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার সূচনা 
হলেও মুসলিমদের অবদান আজ অবহেলিত ও অস্বীকৃত। মুসলিমদের বিজ্ঞান চর্চায় অবদান ইতিহাসের অতল 
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গহ্বরে নিমজ্জিত। এমন অবস্থায় জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় মুসলিমদের ইতিহাস উম্মোচিত হলে পাঠক সমাজ ও 
শিক্ষার্থীদের নিকট মুনলিমদের অতীত গৌরব উদ্ভাসিত হবে এবং মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার পথ প্রশস্ত হবে | 
১.২ বিজ্ঞান-এর পরিচয় 

বাংলা ভাষায় বিজ্ঞান দ্বারা “বিশেষ জ্ঞান’ বুঝায় p বিজ্ঞানের ইংরেজী প্রতিশব্দ হলো Science, যা ল্যাটিন শব্দ 
Scientia শব্দ থেকে এসেছে, এর অর্থ হচ্ছে জ্ঞান'। Scientia শব্দটির ব্যবহার মধ্যযুগে ইউরোপীয় 
পণ্ডিতদের রচনায় পরিলক্ষিত 55 ۰ বিজ্ঞান শব্দের আরবি প্রতিশব্দ ‘ইলম (ele) | ইলম শব্দের অর্থ জানা, 
বুঝা, জ্ঞান, বিজ্ঞান প্রভৃতি ۰ এছাড়া বিজ্ঞান শব্দের প্রতিশব্দ হিসেবে আরবি হিকমাহ (৯) শব্দের ব্যবহার 
দেখা AT | যার অর্থ হচ্ছে বিজ্ঞতা, প্রজ্ঞা, জ্ঞান, OG, বিজ্ঞান, যুক্তিসহ ব্যাখা প্রভৃতি ٠١ ভৌত বিশ্বের যা কিছু 
পর্যবেক্ষণ, পরীক্ষণ ও যাচাইযোগ্য , তার সুশৃঙ্খল নিয়মতান্ত্রিক গবেষণা এবং সেই গবেষণালন্‌ জ্ঞান 7+ 
নাম বিজ্ঞান | ধারাবাহিক পর্যবেক্ষণ ও গবেষণার মাধ্যমে কোন বিষয়ে প্রাপ্ত ব্যাপক ও বিশেষজ্ঞানের সাথে 
জড়িত ব্যক্তিকে বিজ্ঞানী, বিজ্ঞানবিদ বা বৈজ্ঞানিক নামে অভিহিত করা 5۰ আধুনিককালে মুসলিমদের 
বিজ্ঞান বলে একটি বিজ্ঞান শাস্ত্রের স্বীকৃতি দেয়া হয়েছে। যেখানে মুসলিমদের বৈজ্ঞানিক প্রতিভা ও যোগ্যতা 
বর্ণিত হয়েছে। এ দৃষ্টিকোণ থেকে আট থেকে পনেরো শতক পর্যন্ত বা ইসলামের স্বর্ণযুগে ইসলামী সভ্যতার 
অধীনে বিকাশপ্রাপ্ত বিজ্ঞানকে ইসলামী বিজ্ঞান বলে ۱ প্রফেসর আব্দুল হামিদ ও মহসিন মাহদীসহ আধুনিক 
যুগের লেখকেরা ইসলামী বিজ্ঞানকে আরবি বিজ্ঞান নামে অভিহিত করেছেন। কেননা এ সময়ের অধিকাংশ 
গ্রন্থ ইসলামী সভ্যতার সার্বজনীন ভাষা আরবীতে প্রণীত হয়েছে ۲ 

১.৩ ইসলামের আলোকে বিজ্ঞান চর্চা 

ইসলামের দৃষ্টিতে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার প্রধান উৎস আল কুরআন ও হাদীস। আল কুরআন ও হাদীস 
এককভাবে বিজ্ঞানের গ্রন্থ নয়। কাজেই এগুলোকে বিজ্ঞানের গ্রন্থ মনে করা ঠিক হবে না। আল কুরআনের 
মোট আয়াতের প্রায় নয়ভাগের একভাগে বিজ্ঞান ও প্রযুক্তি বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে। একইভাবে 
হাদীসে প্রাসঙ্গিক আলোচনায় জ্ঞান-বিজ্ঞানের আলোচনা স্থান পেয়েছে ۱ আল্লাহ তা'আলা পবিত্র কুরআনে 
জ্ঞান-বিজ্ঞান, ফল-ফলাদি ও Safe গাছের গুরুত্ব ও তাৎপর্য বর্ণনা করেছেন। একইভাবে রাসূল (সা.)-এর 
হাদীসে এ সকল জিনিসের বিস্তারিত তাৎপর্য বর্ণিত হয়েছে। পবিত্র কুরআন ও হাদীসের বর্ণনার মধ্যে 
বৈজ্ঞানিক নিদর্শন ফুটে উঠেছে। আল্লাহ পাক বলেন, ০5:19 ০15 “শপথ 51815 (ডুমুর) ও যায়তুনের” ٠١ 
রাসূল (সা.) যায়তুন ফল ও তৈল সম্পর্কে বলেন, 544544 Ein من‎ Ai به‎ 192515 ২4115 “তোমরা 
যায়তুনের ফল খাও এবং এর তৈল ব্যবহার কর। কারণ এটি বরক্তপূর্ণ বৃক্ষ”। অনুরূপভাবে হাদীসে 
যায়তুনকে উপকারী গাছের ফল হিসেবে উল্লেখ করা হয়েছে। আধুনিক বিজ্ঞান দ্বারা প্রমাণিত যে, যায়তুনের 
ফল এবং তৈল মানব শরীরের জন্য অত্যন্ত উপকারী ও مم[‎ হৃৎপিন্ড, xim এবং গুরুত্বপূর্ণ অঙ্গ- 
25/75 শক্তি বৃদ্ধি করে। যায়তুনের ফল এবং তৈল খাদ্য ও ওঁষধরূপে ব্যবহার হয়ে থাকে ।” যায়তুন ফল 
ও তেলের মধ্যে 55575 উপস্থিতির কারণে মহানবী (সা.) একে বরকতময় বলে অভিহিত করেছেন। 

১.৪ মুসলিম বিজ্ঞান চর্চার সূচনা ও বিকাশ 

তিন থেকে পনেরো শতক পর্যন্ত সময়কালকে মধ্যযুগ বলা হয়। মধ্যযুগের প্রথমার্ধকে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার অন্ধকার 
যুগ বলা হয়। মধ্যযুগের দ্বিতীয়ার্ধে ইসলাম আগমনের পর থেকে মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার সূচনা হয় এবং তা 
পনেরো শতক পর্যন্ত অব্যাহত থাকে | মধ্যযুগীয় জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় মুসলিমরা তাদের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিষ্ঠা করতে সক্ষম 
হন। নিম্নে এ প্রসঙ্গে সংক্ষিপ্ত আলোচনা উপস্থাপন করা হলো: 

১.৪.১ আব্বাসীয় আমলে বিজ্ঞান চর্চা 

রাসূল (সা.), খোলাফায়ে রাশিদীন ও উমাইয়া শাসনামলে জ্ঞান-বিজ্ঞানের যে বীজ অঙ্কুরিত হয়েছিল 
আব্বাসীয় যুগে তা পরিপূর্ণতা লাভ করে ۱ খলিফা আবু জাফর আল মানসুর (৭৫৪-৭৭৫ fa.) নিজেই একজন 
প্রথিতযশা জ্যোতিরবিজ্ঞানী ছিলেন। খলিফা গ্রীক, রোম, আর্য প্রভৃতি সভ্যতার দর্শন ও বিজ্ঞান গ্রন্থের 


মুসলিম বিজ্ঞানচর্চার সূচনা ও বিকাশ (৭৫০-১৫১৭): একটি পর্যালোচনা 451 


নওবখত, মাশাল্লাহ প্রমুখ বিজ্ঞানীদের নিযুক্ত করেন।” আবু ইয়াহিয়া খলিফার নির্দেশে গ্যালেন ও 
হিপোক্রেটিসের গুরুত্বপূর্ণ وو‎ ইউক্লিডের এলিমেন্টস ও টলেমির আযালমাজেস্ট গ্রন্থ আরবি ভাষায় অনুবাদ 
করেন এছাড়া আল ফাজারী ভারতীয় গ্রন্থ সিদ্ধান্ত, আবু ইয়াহিয়া আল বাতরিক টলেমির টেট্রাবিবলস AF 
আরবিতে অনুবাদ করেন ।» আল মাহদী জ্ঞান-বিজ্ঞানের গ্রন্থ অনুবাদে পৃষ্ঠপোষকতা করেন। তার শাসনামলে 
ত্যারিস্টটলের গ্রন্থ সিরিয়া ভাষা থেকে আরবীতে অনুদিত হয়।» খলিফা হারুন-অর-রশীদ পূর্বসূরীদের ন্যায় 
গ্রীক ও ভারতীয় গ্রন্থ সংগ্রহ করে অনুবাদের ব্যবস্থা করেন। তার রাজত্বকালে ইউক্লিডের জ্যামিতির কিয়দাংশ 
আরবিতে অনুদিত হয়। এছাড়া আঙ্কারা ও আ্যামোরিয়াম থেকে সংগ্রহকৃত গ্রন্থ বখতিশুর পুত্র 35 ও 
ইউহান্না অনুবাদ ۳ 

খলিফা আল-মামুন নিজেই জ্যোতিৰ্বিজ্ঞানী ছিলেন। তিনি জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চা করতেন ।” খলিফা হারুন-অর- 
রশীদ-এর সময় প্রতিষ্ঠিত খাজানাহ আল-হিকমাহকে সম্প্রসারণ করে আল মামুন “বায়তুল হিকমাহ' প্রতিষ্ঠা 
করেন ।» বায়তুল হিকমায় গবেষণাগার, অনুবাদ ও শিক্ষায়তন নামে তিনটি পৃথক বিভাগ ছিল। আল মামুন 
ভূগোলশাস্ত্ের উন্নয়নে মুহাম্মদ ইবন মুসা আল খাওয়ারিজমীর নেতৃত্বে ৬৯/৭০ জন পণ্ডিতকে পৃথিবীর বৃহত্তম 
মানচিত্র অঙ্কনের দায়িত্ব প্রদান করেন।” তার বহুমুখী তৎপরতা ও উদ্যোগের কারণে জ্যোতির্বিজ্ঞান, 
চিকিৎসা, অংক, ভূগোল, রসায়ন, পদার্থ, দর্শন প্রভৃতি জ্ঞান-বিজ্ঞানের শাখায় প্রভূত উন্নতি সাধিত হয় |» 
খলিফা ওয়াসিক বিল্লাহ-এর সময় বিদেশ থেকে গ্রন্থ এনে সেগুলো অনুবাদ করা হয়। খলিফা আল 
মুতাওয়াক্কিলের আমলে বিদেশী ভাষায় রচিত গ্রন্থগ্তলো অনুবাদের ব্যবস্থা করা EXT) ছাবিত ইবন কোরাসহ 
তার শিষ্যরা গ্রীক ভাষার গণিত ও জ্যোতিরবিজ্ঞানের গ্রন্থ অনুবাদ করেন | সাবিতের পুত্র সিনান, দুই 5 
সাবিত ও ইব্রাহিম এবং প্রপৌত্র আবু আল ফারাজ বিজ্ঞান বিষয়ক গ্রন্থ অনুবাদ ও রচনা করে খ্যাতি লাভ 
করেন।» আব্বাসীয় আমলের প্রারম্ভে যে অনুবাদকর্ম শুরু হয়েছিল দশ শতকে তা পরিসমাপ্তি ঘটে | ১৫০ 
বছরের অধিক সময়ে বিভিন্ন ভাষার অসংখ্য গ্রন্থ আরবিতে অনুদিত হয় এবং বিজ্ঞান চর্চা সর্বোচ্চ শিখরে 
পৌঁছে” 

আব্বাসীয় আমলে সফল অনুবাদের পর মৌলিক গবেষণার সূচনা হয়। দশ শতকে জ্ঞান-বিজ্ঞানের 
অনেকগুলো মৌলিক গ্রন্থ আরবীতে রচিত VT | এজন্য এ সময়কালকে মুসলমানদের জ্ঞান চর্চার গৌরবময় যুগ 
বলা হয়। চিকিৎসা বিজ্ঞানে আলী ইবন সাহল, আল কিন্দি, আর-রাজী, ইবন সিনা, আল মাসউদী; 
জ্যোতির্বিদ্যা ও অংকশাস্ত্রে আবূ মাশার, আল 5616, আবুল ওয়াফা, আল খাওয়ারিজমী, বানু মুসা, আল 
বেরুনী, ওমর খৈয়াম; ভূগোলশাস্তরে ইবন খোরদাদবিহ, ইবনুল ফকীহ, আল মাকদিসী, কুমাদা বিন জাফর, 
ইবন রুস্তা, আল 38۳۰8: রসায়নে জাবির ইবন হাইয়ান প্রমুখ গ্রন্থ রচনা করে বিজ্ঞন চর্চাকে বেগবান 
হালাকুখান কর্তৃক বাগদাদ ধ্বংস হলে বুদ্ধিবৃত্তিক বিকাশ রুদ্ধ হয়ে যায়।* পরবর্তীকালে মোঙ্গলেরা রুদ্ধ 
জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চাকে পুনরুদ্ধারের চেষ্টা করেন। 

১.৪.২ স্পেনে বিজ্ঞান চর্চা 

উমাইয়া শাসক প্রথম ওয়ালিদের সময় তারেক বিন যিয়াদ-এর নেতৃত্বে ৭১১ খ্রিষ্টাব্দে স্পেনে (আন্দালুস) মুসলিম 
শাসনের সূচনা হয়। স্পেনের উমাইয়া আমিরী শাসক আব্দুর রহমান আল দাখিলের সুযোগ্য নেতৃত্ব ও 
পৃষ্ঠপোষকতায় জ্ঞান-বিজ্ঞানের গোড়াপত্তন হয় | তার বলিষ্ঠ নেতৃত্বের ফলে পরবর্তী তিনশো বছর মুসলিম স্পেন 
বিশ্ব সভ্যতার অন্যতম পাদপীঠে পরিণত হয়েছিল। স্পেনীয় মুসলিম শাসক তৃতীয় আব্দুর রহমান এবং তার 
উত্তরসূরী দ্বিতীয় আল হাকামের আমলে স্পেনে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার ব্যাপক প্রসার ঘটে ۱ তৃতীয় আব্দুর রহমান 
কর্ডোভায় বিশ্বখ্যাত বিশ্ববিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা করেন। তার উত্তরসূরী আল হাকাম রাজধানী কর্ডোভাতে ২৭টি 
অবৈতনিক WR কৰ্ডোভা বিশ্ববিদ্যালয় সম্প্রসারণ করেন। এই বিশ্ববিদ্যালয়ে ইউরোপ, আফ্রিকা এবং 
এশিয়ার অন্যান্য অঞ্চল থেকে ছাত্ররা শিক্ষা গ্রহণের জন্য আসতো ।* ধর্মতত্ত্ব, আইন ছাড়াও জ্যোতির্বিদ্যা, অংক 
ও চিকিৎসাবিজ্ঞান প্রভৃতি শিক্ষা দেয়া হতো | 
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দ্বিতীয় আল হাকাম পূর্বসূরীদের প্রতিষ্ঠিত গ্রন্থাগারকে সম্প্রসারণ করে রাজকীয় গ্রন্থাগারের রূপ দেন। সেখানে 8 
লক্ষ গ্রন্থ সংরক্ষিত ছিল। এছাড়াও কর্ডোভার বিভিন্নস্থানে ৭০টি গ্রন্থাগার ছিল ।* স্পেনীয় শাসক আবূ ইউসুফ 
ইয়াকুব আল মানসুর মাররাকেশে বিশ্বমানের একটি হাসপাতাল প্রতিষ্ঠা করেন৷ জ্ঞান-বিজ্ঞানের উৎকর্ষ সাধনে 
সেভিল, মালাগা ও গ্রানাডায় বিশ্ববিদ্যালয় প্রতিষ্ঠিত হয়েছিল। সপ্তম নাসরীয় ইউসুফ আবুল হাজ্জাজ (১৩৩৩- 
৫৪ R.) গ্রানাডার বিশ্ববিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা করেন। অত্র বিশ্ববিদ্যালয়ে ধর্মতত্ত্ব, আইন, দর্শন, চিকিৎসা, রসায়ন, 
জ্যোতির্বিদ্যা প্রভৃতি বিষয়ে শিক্ষা দেয়া হতো ।” স্পেনে মুসলিমদের সুদীর্ঘ ৭৮১ বছরের শাসনকালে চিকিৎসা, 
বাকরি, ইবন জুবায়ের, আল ইদ্রিসী, ইবন বতুতা, ইবন খালদুন, আল মাজরিতি, আল জারকালি, আল 
বায়তার প্রমুখ অনবদ্য অবদান রাখেন Pe স্পেনে পনেরো শতকের শেষে মুসলিম শাসনের অবসান ঘটে এবং 
মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার পথ সংকীর্ণ হয়ে ATT | 

১.৪.৩ উত্তর আফ্রিকা ও মিসরে বিজ্ঞান চর্চা 

৯০৯ খিষ্টাব্দে আগলাবী বংশের জিয়াদত উল্লাহকে পরাজিত করে সাঈদ ইবন হুসাইন তিউনিসিয়ায় ফাতিমিয় 
সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠা করেন। ফাতিমিয় শাসকরা পর্যায়ক্রমে উত্তর আফ্রিকা ও মিসর জয় করে শাসনকার্য অব্যাহত 
রাখেন। আল মুয়িজ সাহিত্য, সংস্কৃতি ও জ্ঞান-বিজ্ঞানে অভূতপূর্ব অবদানের জন্য “পাশ্চাত্যের মামুন’ এবং 
মুসলিম আফ্রিকার 'ম্যাসিনাস' নামে পরিচিত ছিলেন ।» তিনি মুনসরি ও কায়রোতে গ্রন্থাগার স্থাপন করেন। 
বাওয়ারিক প্রমুখ তার দরবারের উজ্জল নক্ষত্র ছিলেন। খলিফা আল আজিজ এর রাজপ্রাসাদের পাঠাগারে 
দু্প্রাপ্য দুই লক্ষ গ্রন্থ সংরক্ষিত ছিল। তিনি কায়রোর আল আজহার মসজিদ সংলগ্ন একটি বিশ্ববিদ্যালয় 
স্থাপন করেন।” খলিফা আল হাকিমের শাসনকালে অনেকগুলো মসজিদ, মহাবিদ্যালয় এবং মানমন্দির 
প্রতিষ্ঠিত হয়। আল হাকিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার জন্য ১০০৫ খ্রিষ্টাব্দে ‘দারুল RENT বা ‘দারুল ইলম' 
প্রতিষ্ঠা করেন | অত্র প্রতিষ্ঠানে জ্যোতির্বিদ্যা ও চিকিৎসাশান্ত্র শিক্ষা দেয়া হতো। পদার্থবিজ্ঞানের জনক 
ইবনুল হাইসাম গণিত, জ্যোতির্বিজ্ঞান, দর্শন ও চিকিৎসাবিদ্যা এবং আম্মার ইবন আলী মুসেলী 16۰ 
গ্রন্থ রচনা করে জ্ঞান-বিজ্ঞানের উৎকর্ষ সাধন করেন» 

ফাতিমিয় সাম্বাজ্যের অভ্যন্তরীণ কোন্দল ও শাসকদের দুর্বলতার সুযোগে সালজুকরা সিরিয়া দখল করে। 
পরবর্তীতে সিরিয়া অঞ্চলে নূরের বংশধরদের শাসন প্রতিষ্ঠিত হয়। নূর-আল দীন-এর শাসনামলে জ্ঞান- 
বিজ্ঞানের প্রভূত উন্নতি সাধিত হয়। তিনি দামেক্ে ধর্মীয় প্রতিষ্ঠান ও চিকিৎসালয় স্থাপন করেন।” সালাহ 
দু'টি হাসপাতাল প্রতিষ্ঠা করেন।” আইয়ুবীয় শাসনের অবসান ঘটলে ১২৫০ খ্রিস্টাব্দে মিসরের মামলুকরা 
ক্ষমতায় অধিষ্ঠিত হন। মামলুকীয় শাসকদের সুদীর্ঘ ২৬৭ বছর রাজত্বকালে জ্ঞান-বিজ্ঞান ও সাংস্কৃতিক 
পরিমণ্ডলের বিকাশ ঘটে | তেরো শতকের প্রারম্ভে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় যে স্থবিরতা দেখা দিয়েছিল তার উত্থান 
সাধিত wx | সুলতান কালাউন শিক্ষা প্রতিষ্ঠান ও সুপরিকল্পিত হাসপাতাল প্রতিষ্ঠা করেন।” এই প্রতিষ্ঠানের 
প্রধান চিকিৎসক ছিলেন বিশ্বখ্যাত চিকিৎসক ইবন আল নাফিস। পশুচিকিৎসায় ইবন আল বায়তার গ্রন্থ প্রণয়ন 
করেন। তেরো শতকে সিরিয়া ও মিসরে বিজ্ঞানসম্মত পন্থায় চক্ষু চিকিৎসার অনুশীলন হতে থাকে ।” ভূগোল, 
প্রমুখ বিশেষ অবদান রাখেন |” ১৫১৭ খ্রিষ্টাব্দে মিসরে উসমানিয় সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠিত হয়। উসমানিয় সাম্বাজ্য 
প্রতিষ্ঠার মধ্যদিয়ে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চা রুদ্ধ হয়ে যায়। 
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১.৫ উপসংহার 

মধ্যযুগে মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার ইতিহাস আলোচনায় প্রতিভাত হয় যে, রাসূল (সা.)-এর সময় থেকে 
মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার সূচনা হয়ে খুলাফায়ে রাশিদিন ও উমাইয়া শাসনামলে অব্যাহত থাকে এবং 
আব্বাসীয় যুগে তা পরিপূর্ণতা লাভ করে। ১২৫৮ খ্রিস্টাব্দে হালাকুখান কর্তৃক বাগদাদ নগরী ধ্বংসস্তূপে 
পরিণত হয় এবং আব্বাসীয় শাসনের অবসান ঘটে | ফলে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার পথ বাধাগ্রস্ত হয়। অপরদিকে 
সুদীৰ্ঘকাল ধরে উমাইয়াগণ স্পেন (আন্দালুসিয়া) শাসন করে আন্দালুসিয়াকে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার বাতিঘর 
হিসেবে প্রতিষ্ঠা করেন। একইভাবে উত্তর আফ্রিকা ও মিসরে ফাতিমিয়, আইয়ুবীয় ও মামলুকদের শাসনকালে 
স্বল্প পরিসরে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চা চলমান থাকলেও ষোল শতকের প্রারম্ভে মামলুকদের পতনের মধ্যদিয়ে 
মধ্যযুগের মুসলিম জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চা ও বিকাশের অবসান ঘটে এবং ইউরোপে জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার নবজাগরণ 
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(Rhetoric Beauty in the Poems of Zahawi) 
Dr. Imtiazul Alam Mahfuz” 


Abstract: The modern era of Arabic literature started from the last half of the 
nineteenth century. The society and culture of Arab was tremendously influenced by 
the touch of modernism. Arabic poetry found a new way with this profound change. 
Modern Arabic poetry is mainly classified into three levels. The last level is called 
the glorious phase of Arabic Poetry. In that time, the Renaissance poets did not give 
much more importance on rhetoric rather they concentrated on the development and 
advancement of Arabic Poetry. But that does not mean the poets of that time did not 
maintain rhetoric quality in their poems, Zahawi's poems are the great example of it. 
Jamil Sudqi az-Zahawi (1863-1936) was an Iraqi poet, critical figure in the 
development of Arabic literary modernism, and a scholarly and outspoken 
contributor to political and social debates during the early part of the twentieth 
century. He was also a writer, philosopher, educationist, journalist and politician. He 
occupied a strong place in the modem realm of poetry as a philosophical poet. 
Diversity of theme, strong narrative technique and representation of contemporary 
society brought for him the highest pick of fame. Conversion of knowledge and 
philosophical thought as the subject of poetry was his noteworthy contribution. With 
the use of diction, rhythm, symbol and imagery, he represented the poem in such a 
way that readers become mesmerised by it and the rhythm of his poems create an 
aura. This article will discuss the rhetorical beauty of the poems of Zahawi. 

Key words: Rhetorical Beauty, Poems of Zahawi. 


১.১ ভূমিকা 

ছিলেন একাধারে কবি, সাহিত্যিক, দার্শনিক, শিক্ষাবিদ, সাংবাদিক ও রাজনীতিবিদ ۱ দার্শনিক কবি 
হিসেবেই তিনি আধুনিক কাব্যজগতে সমধিক পরিচিত | কবিতায় বৈচিত্রময় বিষয়াবলী, সাবলীল বর্ণনা-রীতি 
এবং সমসাময়িক সমাজের প্রতিনিধিত্ব তাকে খ্যাতির শিখরে আরোহন করিয়েছেন | জ্ঞান-বিজ্ঞান ও দার্শনিক 
চিন্তাধারাকে কবিতার বিষয়বস্তুতে পরিণত করা তার উল্লেখযোগ্য অবদান | কাহিনীকাব্য ও মহাকাব্য রচনায় 
রচনা করেছেন কবি যাহাবী ১৮ জুন, ১৮৬৩ খ্রিস্টাব্দ মুতাবেক ১২৭৯ হিজরীর যুলহাজ্জা মাসের শেষ বুধবার 
ইরাকের বাগদাদ নগরীতে জন্ম গ্রহণ করেন |যাহাবীর জীবনের শেষদিনগুলো কাটে একাকিত্বে। পঁচিশ বছর 
বয়সে মেরুদন্ড ও পোলিও রোগে আক্রান্ত হওয়া কবি শেষ বয়সে পক্ষাঘাতগ্রস্ত রোগে আক্রান্ত হন। ফলে 
সারাক্ষণ কবিকে ঘরে বসেই কাটাতে হত। এভাবেই একদিন কবির জীবন প্রদীপ নিভে যায়। দিনটি ছিল 
ফেব্রুয়ারী ২৩, ১৯৩৬ RDT | 


১.২ অলংকারপূর্ণ কবিতা ও যাহাবী 

কবি যাহাবী যুগপৎ আহ্বান জানিয়েছেন "الشعر المرسل"‎ (মুক্ত ছন্দের কবিতা) রচনা প্রতি। المرسل‎ কবিতা 
রচনার আহ্বান জানালেও তার রচনা শৈলী প্রশংসনীয়এবং আলংকারিক নৈপুণ্যে ভরা ۱ কবিতার জন্য তিনি 
সহজ শব্দ চয়ন করলেওতার কিছু কবিতায় আভিধানিক শব্দের ব্যবহার দেখা যায়। আবার তিনি তার 
কবিতায় লোকজ শব্দও ব্যবহার করেছেন। কোন কোন ক্ষেত্রে HATHA আশ্রয়ও নিয়েছেন। তার কবিতায় 


* Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Pundra University of Science & Technology, 
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আলংকারিক উপাদান التكرار‎ (পুনরুক্তি), التشبيه‎ (উপমা), উৎপ্রেক্ষা এবং 5/৮:এ%(রূপক), 
১০এ](অন্যের দ্বারা প্রভাবিত), ১০এ।(বৈপরীত্য) প্রভৃতির বহুল ব্যবহার বিদ্যমান। সার্থকভাবেই তার 
কবিতা এই সব অলংকারে বৈশিষ্ট্যমন্ডিত হয়েছে। الصورة‎ (চিত্রকল্প) উপস্থাপনেও তিনি শিল্প দক্ষতার পরিচয় 
দিয়েছেন। কাহিনীকাব্যগ্তলোর (5551)الحدث ,(699)الشخصیۃ‎ , 4:41(পরিবেশ) ও )الف‎ Om) 
অংকনেও কবি যাহাবী নৈপুন্য দেখাতে সক্ষম VAY যা তার কাব্যকাহিনীগুলোকে চমৎকারিত্ব প্রদান 
করেছে। 5۳5 কবি যাহাবীর কবিতার আলংকারিক সৌন্দর্য তুলে ধরা হলোঃ 


১.২.১ শব্দচয়না ১401 [اقتباس‎ 
কবির আবেগ-অনুভূতি-স্প্ন-সম্ভাবনাকে পাঠকের অনুভব-উপলন্ধি-চিন্তা-কল্পনার সঙ্গে সম্পৃক্ত করা হয় 
কবিতার শব্দের মাধ্যমে । একজন কবি শব্দের প্রচলিত ব্যবহারজনিত জরা-জীর্ণতাকে বাদ দিয়ে তার একটি 
ভিন্নতর অর্থময়তা দান করেন যাহাবী কবিতার শব্দ চয়নে কঠিন ও দুর্বোধ্যতা থেকে ٩ 
থেকেছেন ।যাহাবীর কিছু কিছু কবিতায় স্বল্প প্রচলিত ও আভিধানিক শব্দের ব্যবহার হয়েছে। কোন কোন 
ক্ষেত্রে তিনি শব্দের প্রকৃত অর্থ গ্রহণ না করে তার রূপক অর্থ গ্রহণ করেছেন। তবে এর সংখ্যা খুব একটা 
বেশী নয়। যেমনটি পরিলক্ষিত হয় তার unu" কবিতায়। এ কবিতায় কবি بضبعیه"‎ ব্যবহার 
করেছেন, যার আভিধানিক অর্থ “দুই বাহু” কিন্তু কবি এখানে এ শব্দের মাধ্যমে একজন অসহায় যুবতীর দু:খ- 
কষ্টের প্রতি ইঙ্গিত করেছেন। এছাড়াও শব্দটির সাথে মিলে পূর্ববর্তী ক্রিয়াপদ "৯" (গ্রহণ করা) শব্দটি 
নতুন একটি অর্থ গ্রহণ করেছে, আর তা হল "يساعده"‎ (সহায়তা করা) ۱ آسماء"‎ PTS যাহাবী বলেন: 

إذا cal‏ لم ১৯০‏ بضبعيه موصلا * إلى ا ملا الأعلى فما cal‏ تنفع* 
উর্দ্ধতন কর্তৃপক্ষের কাছে পৌছে দিতে তুমি যদি তাকে সার্বিক সহযোগিতা না কর, তবে তুমি তার কোন‏ 
উপকারই করনি ۲‏ 
"العويل" ব্যবহার করেছেন ۰ যার অর্থ‏ ۳۷۳۶ رنان" অনুরূপ ভাবে একই কবিতায় কবি দুঃখ-কষ্ট বুঝাতে‏ 
"أرملة (বিলাপ, আর্তনাদ), ও "0৬০" (চিৎকার)'। এ ধরণের আভিধানিক শব্দের ব্যবহার আরো দেখা যায়‏ 
কবিতায় ١ কবি তার সময়ের শাসকবৃন্দের অন্তর বুঝাতে "uus" শব্দটি ব্যবহার করেছেন | যার‏ الجندى" 
একই কবিতায় "Uw অর্থ পর্দা বা ঘোমটা: হলেও কবি তা গভীর‏ | (۶[25) الصخر" প্রকৃত অর্থ‏ 
alba অর্থ তিক্ত ফল বিশেষ" (মাকাল ফল) যা‏ حنظل" অন্ধকার প্রকাশে ব্যবহার করেছেন” এ কবিতাটিতে‏ 
দুঃখ-কষ্ট অর্থে কবি ব্যবহার করেছেন ۳ যাহাবীর কবিতায় আঞ্চলিক, লোকজ, বহুল প্রচলিত শব্দের‏ 
ব্যবহারও দেখা যায়। | যেমন কবি বলেন:‏ 

Us of‏ حين أبصر لونها * سراب ببیداء بدا یتلعلع* 

(আমার জীবনের বিভিন্ন রং যখন আমি দেখি তখন মনে হয় তা যেন মরীচিকা, যা কখনও দৃশ্যমান, কখনও 
আবার লুকায়িত) 
এ বাক্যে ব্যবহৃত "Alu" aor আভিধানিক অর্থ হল, যা কখনও প্রকাশ্যমান আবার কখনও লুকায়িত। 
কবি যাহাবী এখানে আভিধানিক অর্থ “মরীচিকা*গ্রহন করেছেন | 


১.২.২ পুনরুক্তি [التكرار]‎ 

কবিতায় পাঠকে আকৃষ্ট করার জন্য একটি xu; su eur হয়ে থাকে, যা অলংকারের অন্যতম একটি 
উপদান। যাহাবীর কবিতায়" | <a" (APS) কখনও হয়েছে শব্দের, কখনও বাক্যের আবার কখনও 
বর্ণের। যেমন جعادة ۳/۹575 آرملة الجندي"‎ "শব্দটি পর পর তিনটি লাইনে এসেছে | যেমন: 


যাহাবীর কবিতায় আলংকারিক সৌন্দর্য 457 


جعادة أن ابی تغیب نفسه * من الجوع إن الجوع وبلی یقتل 
جعادة إن ابی الوحید هو الذي * به في UI‏ وحدتي أتعلل 
جعادة أن الأمرجد فأدركي * وللجار حق واجب لیس یغفل* 


১.২.৩ ছন্দ ১০] 

ছন্দ হল শব্দের সুমিত ও সুনিয়ত বিন্যাস ৷» “পউক্তির বিভিন্ন অংশের যে পারিপাট্য ভাষায় এক অনির্বচনীয় 
দোলা উৎপন্ন করে ভাষাকে শক্তিশালী ও মনোজ্ঞ করে তাকে ছন্দ AT |” আরবী কবিতার ছন্দ তথা TF 
arte ۱ আরবী কবিতার ওজন নির্দিষ্ট কোন বিষয়ের সাথে সম্পর্কিত নয়। প্রাচীন আরবী কবিতাগুলো এর 
উৎকৃষ্ট উদাহরণ | প্রাচীন কবিগণ বিভিন্ন বিষয় তাদের কবিতাসমূহে রচনা করেছেন কবিতার নানান বাহারে। 
প্রাচীন কবিরা কবিতার জন্য নির্দিষ্ট একটি ওযনকে বেছে নিতেন না; বরং তারা কবিতা রচনা প্রারম্ভে উপস্থিত 
কবিতার (ছন্দ) নির্বাচন করতেন HS যাহাবী তার কবিতার জন্য কোন "بحر"‎ (ছন্দ) কে নির্দিষ্ট ۱ 
তবে তার অধিকাংশকবিতা-ই "بحر الطويل"‎ (QT) এ রচিত। তা ছাড়াও তীর কবিতায় "بحر‎ 
"111(কামেল), "بحر الخفيف"‎ (খফীফ) এবং "بحر البسيط"‎ (বাসীত) এর ব্যবহার পরিলক্ষিত ¥ | "بحر‎ 
كالطويل"‎ রচিত কবিতার উদাহরণে উল্লেখ করা যায় "h PRO" ia ""بحر‎ রচিত 
হয়েছে بغداد"‎ ২০/০"কবিতাটি”, 4ك" بحر الکامل"‎ রচিত কবিতা হল والربيع"‎ এ 4:৪"কবিতাটি ۳ 


১.২.৪ অন্তমিল [القافية]‎ 

আরবি কবিতার অন্যতম একটি আলংকারিক দিক হলো 581551) القافية‎ ( ١ যাহাবীর কবিতাতেও অন্তমিল 
পরিলক্ষিত হয়, তবে এ বিষয়ে তার নিজস্ব দৃষ্টিভঙ্গি ছিল। তিনি secs কবিতার জন্য অবশ্যম্ভাবী মনে 
করতেন AT | আর এ জন্য তার কিছু কবিতায় দেখা যায় তিনি একাধিক ব্রাফিয়ার ব্যবহার করেছেন | যদিও 
এ পরিবর্তন ছিল একই কবিতায় একাধিক মর্মার্থ তুলে ধরার প্রয়াসে ۱ একাধিক .۰چ‎ ব্যবহার হয়েছে 
এরকম কবিতার মধ্যে একটি হল রাসূল (সা.) এর শানে রচিত "ajc من‎ ০৯৪"কবিতাটি। সাতটি অংশে 
বিভিক্ত সত্তর চরনের এ কবিতাটিতে আটটি ক্বাফিয়া ব্যবহার করা হয়েছে। 


১.২.৫উপমা [التشبيه]‎ 
যে সমস্ত কৌশল অবলম্বন করে একজন কবি তার বক্তব্যকে বিশেষ বিশেষ পদ্ধতিতে প্রকাশ করেন, তার 
মধ্যে উপমা একটি আশ্চর্য কৌশল দুইটি বিষয়ের মধ্যে সাদৃশ্যপূর্ণ বৈশিষ্টের তুলনা করাই হলো উপমা 
(التشبيه)‎ | যেমন সাহসী ব্যক্তিকে সিংহের সাথে তুলনা করা ۰ আর তুলনা হবে একটি দিক থেকে বা 
অনেকগুলো দিক থেকে, তবে কখনোই পুরোপুরি নয় ۱ কেননা সম্পূর্ণ দিক থেকেই সাদৃশ্য থাকলে উভয়ের 
মাঝে কোন পার্থক্য থাকে না, উভয়টিই একই জিনিষ হিসেবে পরিগণিত হবে rots যাহাবী উপমাগুলো 
কখনো তা সাধারণ ভাবনাকে SHYT দেয়, আবার কখনো তা সাধারণের সাথে সুদূর কোন বস্তুর সাদৃশ্য 
রচনা করে পাঠকচৈতন্যে چہ‎ দেয় স্বপ্ন কল্পনা। যেমন রাসুলুল্লাহ (সা.) কর্তৃক আনিত হিদায়েতকে কবি 
যাহাবী আলোর সাথে তুলনা করেছেন। যে আলোর বদৌলতে পুরো বিশ্বে ইসলাম বিজয়ী হয়। "في فرقانه"‎ 
কবিতায় এ উপমা দিয়ে কবি বলেন: 

اکبر باصلاح اقام مناره * یہدی به والجهل في طغيانه 

وبنى به رب العباد لحزبه * دينا سیظهرعی Sahol‏ 
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‘সবচেয়ে বড় সংস্কার হল তার আলোর প্রতিষ্ঠা, যার মাধ্যমে তিনি হেদায়েত দিয়েছেন, অন্ধকার দূরীভূত 
হয়েছে। আল্লাহ তার মাধ্যমে তার দলকে এমন একটি দ্বীন দান করেছেন যা সারা পৃথিবীর সকল ধর্মের 
উপর বিজয় লাভ করেছে I” 


১.২.৬ উৎপ্রেক্ষা 
কবিতার আলংকারিক আরেকটি দিক হল, উৎপ্রেক্ষার ব্যবহার | উপমা এবং উৎপ্রেক্ষার উদ্দেশ্য প্রায় একই | 
তবে উপমার সাথে এর পার্থক্য হলো, উৎপ্রেক্ষায় কবিচিত্ত কেবল সংশয়ে দোলায়িত হয় যা কবি পাঠকহদয়ে 
সঞ্চারিত করেন ۰۰۴ যাহাবীরকবিতায় ব্যবহৃত উৎপ্রেক্ষার একটি উদাহরণ নিম্নরূপ : 
= all কবিতায় কবি বলেন- 
ان للنازلين في القبر نوما * تنتہی في سكونه الحركات‎ 
منہل الموت واحد واليه * طرق الواردين مختلفات*‎ 
‘নিশ্চয় কবরে অবতরণকারীরা ঘুমন্ত, যাদের নড়াচড়া স্তব্ধ হয়েছে। মৃত্যুর থলে একটায়, তবে এতে 
যাওয়ার মাধ্যম অনেক হয়তো কারও মৃত্যু হবে সম্মানের, আর কারওটা হতাশার ۲ 


১.২.৭ রূপক [الاستعارة]‎ 
কোন শব্দ যখন কবি এবং অন্যরা প্রকৃত অর্থের পরিবর্তে অন্য একটি অর্থ বুঝাতে ব্যবহার করেন, তখন তা 
5015515) (الاستعارة‎ ۰۶۹۳ কবি রূপকের আশ্রয় নিয়ে থাকেন কবিতার সৌন্দর্য বৃদ্ধির জন্য | রূপকের 
সাহায্যেই প্রকৃত অর্থে ভাষার উপর কবির দখল সম্পর্কে অনুধাবন করা যায়। যাহাবীর কবিতায় ব্যবহৃত 
রূপকের দৃষ্টান্ত ARRA- 

وقلت له Lil)‏ غريبان ههنا * وکل غریب للغريب نسيب)* 
“আমি তাকে বললাম, নিশ্চয় আমরা দুইজন এখানে ভিনদেশী; ভিনদেশীরা একে অন্যের TITRE 1”‏ 


১.২.৮চিত্রকল্প [الصورة]‎ 
চিত্ৰকল্প কবিতার মর্মে প্রবেশ করে কবির অনুভব-আবেগ-অভিজ্ঞতাকে আত্বাদনের আনন্দ সুযোগ করে দেয়। 
যাহাবীর কাহিনীকাব্যে এরকমটি দেখা যায়। যেখানে কবির কল্পনার সাথে পাঠকের অনুভূতির যোগ 


হয় ۳۲۵۹5 কবিতাসমূহের উল্লেখযোগ্য চিত্রকল্পসমূহের নিম্নরূপ : 
ক. ভালবাসা [الحب]‎ 


মানব মনে ভালবাসার সৃষ্টি ও তার চূড়ান্ত পরিণতির একটি চক্র কবি কাব্যদৃশ্যের মাধ্যমে তুলে ধরেছেন। 
CAJN- 

أول الحب في القلوب شراره * خفي تارة وتظہر تارة 

ثم يرق এ‏ يكون سراجا * لذويه فيه دی وانارہ* 
ভালোবাসা প্রথমে বাসা বাধে প্রেমিক অন্তরে, যার HSH কখনো গোপন আবার কখন প্রকাশ A |‏ 
অত:পর এটি প্রদীপে রূপ নেয়, যা প্রেমিক মনকে পথ-নির্দেশ ও আলোকিত করে 1’‏ 
[الربيع] খ. বসন্তকাল‏ 

حبذا الروض في زمان الربيع * ان حسن الأزهار فيه طبيعي 

مرفيه النسيم غير سريع * فوق سطح مثل السماء بديع 

فيه تزهو النجوم بالأنوار” 
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বসন্তের উদ্যান কতই না সুন্দর, যখন স্বাভাবিক নিয়মেই দৃষ্টিনন্দন ফুলসমূহে ফুটে | ধীরস্থির ভাবে বয়ে চলে 
মৃদু বাতাস, চমৎকার আকাশে তারকারাজি শোভা পায় ١ 
গ.অন্যের দ্বারা প্রভাবিতা [التناص‎ 
التناص‎ আরবী সাহিত্যে একটি চমকপ্রদ অলংকার হিসেবে বিবেচিত হয়।*এ পরিভাষাটি নতুন হলেও এর 
ব্যবহার প্রাচীন সাহিত্যেও পরিলক্ষিত হয় | التناص‎ হল পূর্ববর্তী কোন চিন্তা বা তথ্যে প্রভাবিত হয়ে সাহিত্য 
রচনা করা | সাহিত্যিকরা التناص‎ এর আশ্রয় নেন, কখনো সেই বক্তব্য বা ঘটনার উদ্ধৃতির প্রদানের মাধ্যমে 
অথবা তার অর্থ গ্রহণের মাধ্যমে অথবা পরোক্ষ নির্দেশনার মাধ্যমে কিংবা ইঙ্গিত প্রদানের মাধ্যমে ١ কবি 
যাহাবীর কবিতাতেও التناص‎ এর ব্যবহার পরিলক্ষিত হয়। তিনি কবিতায় কুরআনুল কারীম ও হাদীসে নববীর 
পরিলক্ষিত হয়। যার মাধ্যমে তার কবিতা হয়েছে সমৃদ্ধ ও অলংকারপূর্ণ। কবি যাহাবীর "১১ "طاغية‎ 
কবিতার নিম্নোক্ত পংক্তিটি পড়লে দেখা যায় তিনি কুরআনের আয়াত দ্বারা প্রভাবিত হয়েছেন ।তিনি বলেন, 
سكاري وما هم بسکاری*‎ ৯ تحسب المبصرين أعينها النجل‎ 
পবিত্র কুরআনে মহান আল্লাহ আরও বলেন, 
اللّه شید“‎ cde Es هم بسگازی‎ Lag سگازی‎ Sal SH 
‘তুমি দেখবে মানুষকে মাতাল; অথচ তারা মাতাল AT | তবে আল্লাহর আযাবই কঠিন ۲ 
কবি যাহাবী আলোচ্য কবিতার চরনে কুরআনুল কারীমের উপরিউক্ত আয়াত হতে (Ka ০৯ ৮5 مکاریٰ‎ তুমি 
দেখবে মানুষকে মাতাল; অথচ তারা মাতাল AT’ | অংশটি হুবহু তার কবিতায় উদ্ধৃত করেছেন। 
ঘ.বৈপরীত্য [التضاد]‎ 
التضاد‎ বলা হয় আরবী কবিতায় পরস্পর বিপরীত অর্থ বোধক দুইটি শব্দ একত্রে ব্যবহার ۱ যেমন পূর্ব-পশ্চিম, 
শান্তি-সংঘর্ষ ইত্যাদি। পবিত্র কুরআনুল কারীমেও এর ব্যবহার পরিলক্ষিত হয়। যেমন আল্লাহ বলেন, 
cxi من‎ (৮১; (তিনি মৃত হতে জীবিতের আবির্ভাব ঘটান ৷) ।*কবি যাহাবী বেশ কিছু কবিতায় এ 
ধরনের বৈপরীত্য শব্দের ব্যবহার করেছেন। যা তার কবি-কৃতির دہ‎ বাড়িয়েছে। যেমন- বাদশাহ ১ম 
ফয়সাল এর প্রশংসায় রচিত "شید فيصل العظم"‎ কবিতায়ও কবি এই শব্দ দুইটি ব্যবহার করেছেন। 
এছাড়াও এ কবিতাটিতে السلم والحرب‎ (শান্তি-যুদ্ধ) বিপরীত অর্থবোধক শব্দ দু'টি ব্যবহার করা হয়েছে। 
উ. প্রতীক [الرمز]‎ 
বাক্যে ‘প্রতীক’ ব্যবহারের উদ্দেশ্য হলো, ইঙ্গিতকৃত বিষয়টি সাধারণ জনগনের আড়াল করে নিদিষ্ট একটি 
শ্রেণির নিকট বোধগম্য করে তোলা ۱ এ জন্য ইঙ্গিতকৃত বিষয়টির প্রকৃত নাম উল্লেখ না করে কোন পশু-পাখি 
কিংবা অন্য কোন প্রাণীর নামে তার নামকরণ করা হয়, অথবা আভিধানিক কোন শব্দ চয়ন করা হয়, যা 
সাধারণ মানুষের বোধগম্য নয়। যার অর্থ শুধুমাত্র ইঙ্গিতকারী ও নির্দিষ্ট শ্রেণীর মাঝেই সীমাবদ্ধ থাকে, 
অন্যদের কাছে তা অস্পষ্ট থাকে < কবি যাহাবী কবিতা ও জীবনকে একই সূত্রে গেঁথে নিয়েছিলেন | সমাজের 
সমস্যাগুলো চিহ্নিত করার ভাষা যেমন তার কবিতা, তেমনি সম্ভাবনা ও সমাধানের চিত্রল উপস্থাপনার কাজেও 
তার কবিতা দৃপ্ত বাকভঙ্গি অর্জন করেছে। তার প্রধান প্রতীকসমূহের আলোচনায় পরিলক্ষিত হয়। প্রতীক 
যাহাবীর শিল্পবোধ ও রাজনৈতিক বিশ্বাসের সুদৃঢ় ভীতকে প্রজ্জল করেছে। তার কবিতায় ব্যবহৃত উল্লেখযোগ্য 
কিছু প্রতীক VET غزال,‎ (হরিণ), (তরবারী), فراشة‎ (প্রেজাপতি)ইত্যাদি ۱ 
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১.৩ উপসংহার 

কবি যাহাবী তার যুগে কবিতায় সরল সহজ শব্দের প্রয়োগে পথিকৃত ছিলেন ।তিনি কবিতায় অর্জিত গুণের 
BACH স্বাভাবিক গুণে রূপান্তরিত করার প্রয়াস চালিয়ে গেছেন, যা একজন কবির জন্য অপরিহার্য বিষয় | 
তার মতে, প্রেমশ্রীতি ও ভালবাসার টানে কবির মনে যে রোমান্স সৃষ্টি হয়, তার বহিংপ্রকাশই হল 
অনুভূতি, ইত্যাদি ۱ যাহাবীর কবিতায় স্থান পেয়েছে উদারতা, মাত্রা মাফিক ছন্দ, যা বাস্তবতা বিবর্জিত হয়নি। 
যেখানে স্থান পায়নি অতিরঞ্জন, যা কৃত্রিমতার ছায়া মুক্ত এবং শাব্দিক ও আর্থিক সব দিক থেকেই স্বচ্ছ। তবে 
শব্দ ব্যবহার ও প্রয়োগের ক্ষেত্রে তার নিয়ন্ত্রণ ছিল কম। ফলে তার কাব্য শ্রুতিমধুর ছিল না। তবে ঘুমন্ত 
সমাজকে জাগিয়ে তুলে আন্দোলনের রূপ তৈরিতে তার কবিতা বড়ই কার্যকর ছিল এতে সন্দেহ নেই। 
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Abstract: Education is the backbone of the nation. The more educated a nation is, 
the more developed it is. Religious education is an ideological education. Religion 
has been a major force in the history of mankind since time immemorial. Religion 
has guided man to the path of honesty and virtue. Religion is the curiosity, the 
amazement, the curiosity about the unknown that has aroused people and made it the 
core of all kinds of scientific knowledge. The purpose of education is the full and 
balanced development of the human body, mind and soul. Fundamental, moral and 
spiritual values are the foundation of human civilization. It needs to be developed 
through education and all human endeavours should be focused on this. It may or 
may not be realistic for the present generation to be educated in general education 
but it is natural for everyone to question how much religious education it carries. 
Due to inadequate implementation of Islamic teachings in the national education 
curriculum and lack of importance towards it, the people of this country are 
gradually being deprived of ethics and mental values. People are immersed in 
corruption, illicit earnings, hatred, violence, arrogance, adultery, deception, etc. 
which has become an epidemic everywhere. This is mainly due to the lack of 
ideological education. If Islamic education is fully implemented at every level in the 
national education curriculum, people will have a clear idea about the basic human 
values and ethics of Islam. The nation will be freed from depravity. Because Islamic 
education is historically and realistically recognized in solving all the problems of 
humanity. Therefore, if the outline of Islamic education is properly discussed in the 
national education curriculum of Bangladesh, the future generation will develop as 
good citizens which is desirable for everyone. 


ভূমিকা 

শিক্ষা ব্যক্তি ও জাতীয় জীবনে নৈতিক, মানবিক, ধর্মীয়, সাংস্কৃতিক ও সামাজিক মূল্যবোধ 158 
শিক্ষার্থীদের মেধা-মননে, কর্মে ও ব্যবহারিক জীবনে উদ্দীপনা সৃষ্টি করার এক গুরুত্বপূর্ণ মাধ্যম | শিক্ষার মধ্য 
দিয়েই নৈতিক ও আধ্যাত্মিক মূল্যবোধের বিকাশ হওয়া প্রয়োজন এবং এ দিকেই মানুষের সকল কর্ম প্রচেষ্টা 
নিবদ্ধ থাকা উচিত। বাংলাদেশের শিক্ষা কার্যক্রমে ইসলামী শিক্ষার যে উদ্ভব ঘটেছে তা যথাযথভাবে কার্যকর 
না হওয়ায় এবং এর প্রতি গুরুত্ব না থাকায় ক্রমশঃই এদেশের মানুষ নীতি-নৈতিকতা ও মানবিক মূল্যবোধ 
বঞ্চিত জাতিতে পরিণত scm. সুতরাং কার্যকরী শিক্ষা ব্যবস্থা স্থায়ী করতে গেলে বাংলাদেশের শিক্ষা 
কার্যক্রমে ইসলামী শিক্ষা পূর্ণভাবে কার্যকর করার বিকল্প কোন পথ নেই। 

জাতীয় শিক্ষা কারিকুলামে ইসলাম শিক্ষার গুরুত্ব 

ইসলাম শিক্ষা মূলতঃ সামগ্রিকভাবে ইসলামী শিক্ষায় বিদ্যামান। ইসলামী শিক্ষা বলতে বুঝায়- যে শিক্ষার 
প্রতিটি বিভাগই কুরআন ও হাদীসভিত্তিক, অর্থাৎ যার কোন একটি দিকও ইসলামী আকুীদাবিরোধী নয় এমন 
শিক্ষার নামই হল ইসলামী শিক্ষা p ইসলামী শিক্ষা ব্যবস্থা সর্বজনীন শিক্ষাব্যবস্থা ۱ শিক্ষার কোন স্তর ইসলামের 
দিক-নির্দেশনা বহির্ভূত নয়। ইসলামের সঙ্গে সংস্কৃতি (Culture), মনোবিদ্যা (Psychology), নৃতত্ব 
(Anthropology), 2559 বিজ্ঞান (Archeology), দর্শন (Philosophy), ইতিহাস (History), 
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ভূগোল (Geography) , সমাজবিজ্ঞান (Sociology) সহ পৃথিবীর সমস্ত জ্ঞান শাখার সুদৃঢ় সম্পর্ক রয়েছে Is 
মহাজ্ঞানী আল্লাহ তা'আলা তিনি সমস্ত জ্ঞানের সৃষ্টা হিসেবে বিশ্বজ্ঞানের সকল বিষয়ই তিনি মানুষের মাধ্যমে 
নিয়ন্ত্রণ করে চলেছেন। যেহেতু তিনি সকল জ্ঞানের উৎস সেহেতু প্রদত্ত ইসলামী چیہ‎ সমস্ত জ্ঞানের 
মানদন্ড | সততা ও আল্লাহ্‌র উপর পূর্ণ বিশ্বাসসহ মানব কল্যাণের জন্য নবী করীম (ছাঃ) নির্দেশিত পথে 
মানুষ সমগ্র জ্ঞানের 75 ও নৈতিকচর্চা করে যাবে-এটিই মানুষের নিকট মহান আল্লাহ নির্দেশ ۰ অতএব 
বাংলাদেশের পাঠ্যক্রম ও পাঠ্যসূচীতে আধুনিক শিক্ষার পাশাপাশি আরবী ও ইসলাম শিক্ষাকে এমনভাবে 
সন্নিবেশিত করতে হবে, যেন একজন ছাত্র জ্ঞানের ব্যাপক পরিপেক্ষিত লাভ করতে পারে এবং বিশেষায়িতের 
স্তরে প্রবেশ করার আগে জীবন ও সমস্যাবলীর প্রতি সুসংহত দৃষ্টিকোণ অর্জন করতে পারে।" যেন একজন 
শিক্ষার্থী জ্ঞানের প্রতিটি ক্ষেত্রে স্বদর্পে বিচরণ করতে সক্ষম হয়। দেশের আনুগত্যশীল সুনাগরিক হিসাবে গড়ে 
ওঠে; সত্য, ন্যায় আর ইসলামী আদর্শে উজ্জীবিত হয়ে পরিশীলিত সমাজ গঠনে সক্ষম হয়। তাই জাতীয় 
শিক্ষা কারিকুলামে ইসলাম শিক্ষার গুরুত্ব অপরীসিম। 

প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থায় ত্রুটি বিশ্লেষণ 

প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থা থেকে শিক্ষা অর্জন করে অনেক মেধাবীরা দেশ-বিদেশে সুনাম কুড়িয়েছে ۱ আবার বেশ 
কিছু afta কারণে জাতি শিক্ষার সুফল থেকে বঞ্চিত হচ্ছে। যেগুলো আমাদের মেধাকে সঠিকভাবে কাজে 
লাগাতে দিচ্ছে না। ফলে শিক্ষা দীক্ষা ও জ্ঞান-বিজ্ঞানের অগ্রযাত্রার গতি এখনো খুবই ধীর | সিরাজুদ্দৌলার 
পরাজয়ের পর এমন একটি শাসকগোষ্ঠী বিজয়ী শক্তির আসনে অধিষ্ঠিত হলো তাদের চূড়ান্ত লক্ষ্য ছিল 
দুনিয়াবী জীবনের সফলতা | তাদের ভোগ- বিলাসিতা ও অগ্রগতির মূলকথা ছিল শুধুই বৈষয়িক উন্নতি। 
ক্ষমতা দখলের পর তারা মুসলিমদের চেতনা বিনষ্ট করার ষড়যন্ত্র শুরু করে। তারই অংশ হিসেবে এ 
উপমহাদেশের সভ্যতা, ভাষা, সংস্কৃতি ও শিক্ষা ব্যবস্থার ভাগ্য নির্ধারন হয়ে যায়। উর্দু ও ফরাসী ভাষার 
পরিবর্তে ইংরেজীকে রাষ্ট্রীয় ভাষায় পরিণত করা হয়। শিক্ষার বিষয় বস্তুকেও ইংরেজরা তাদের সভ্যতা ও 
আদর্শের ছাচে ঢালাই করে নেয়। ১৮৩৬ সালে লর্ড মেকলে কর্তৃক প্রবর্তিত শিক্ষাব্যবস্থার সুপারিশমালার 
ভূমিকায় বলেন, 

*We must at present do our best to form a class, who may be interpreters between us 
and millions, whom we govern, a class of persons, indian in blood and colour but 
English in taste, in opinion, in morals and intellect’. 

মূলতঃ এ শিক্ষা ব্যবস্থার উদ্দেশ্যই ছিল রাজ্য শাসন বিস্তার ও নিজেদের চিন্তা-চেতনার উপযোগী লোক তৈরি 
করা | ফলে আমাদের দেশ থেকেই তৈরি হয়েছে ব্রিটিশ শাসন, সভ্যতা ও সংস্কৃতির অনুগত সেবাদাস মানুষ। 
অথচ স্বাধীনতার ৫০ বছর অতিক্রম করেও সেই বিদেশী শক্তির দাসত্বের মন-মানসিকতা ও গোলামী চেতনা 
থেকে আমরা বের হয়ে আসতে পারিনি আজও | নিম্নে প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থায় মৌলিক যে ক্রটিগুলো 
পরিলক্ষিত হয় উল্লেখ করা হল: 

আল্লাহবিমুখ শিক্ষা ব্যবস্থা 

আল-কুরআন ও হাদীছবিমুখ শিক্ষা ব্যবস্থা 

ধর্মনিরপেক্ষ শিক্ষা ব্যবস্থা 

নৈতিক মূল্যবোধ সৃষ্টিতে ব্যর্থতা 

দুনিয়ামুখী শিক্ষা ব্যবস্থা 

সহশিক্ষা 

নৈতিকতা বিধ্বংসী শিক্ষা ব্যবস্থা 

ইসলাম সম্পর্কে ভ্রান্ত ধারণা 

মাদরাসা শিক্ষার্থীদের বৈষম্য 

প্রশ্ন ফাস ও অসদুপায় অবলম্বন 
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e ভর্তি বাণিজ্য 

e জীবন-পদ্ধতি সম্পকে নির্দেশনা বর্জিত শিক্ষা 

e প্রকৃত মেধার অবমূল্যায়ন 

দুর্নীতির প্রসার‏ ٭ 

۰ কর্মহীন শিক্ষা ব্যবস্থা 

* জাতীয় এক্য ও সংহতি সৃষ্টিতে ব্যর্থতা 

অপরাধ প্রবণতার লেজুর বৃত্তি বিশিষ্ট শিক্ষা ব্যবস্থা 

* নেতৃত্ব ও দক্ষ জনশক্তি তৈরিতে ব্যর্থতা |: 
প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থার প্রভাব 


মানুষের জ্ঞানগত পরিধি যতই বৃদ্ধি পাচ্ছে, তার সমস্যা ততই জটিল হতে জটিলতার হয়ে যাচ্ছে। মানুষ 
বস্তুগত অগ্রগতি যত বেশি লাভ করছে, নিত্য-নতুন কামনা-বাসনা, নতুন নতুন সমস্যা ও জটিলতা এবং 
নানারূপ নৈরাশ্য ও বঞ্চনার হাহাকার মাথা চাড়া দিয়ে উঠেছে। দুঃখজনক হলেও বাস্তব যে, বর্তমানে 
আধুনিক শিক্ষায় শিক্ষিত সভ্য সমাজে প্রতিনিয়ত বিভিন্ন অপরাধের হার বেড়েই চলেছে। কেননা উন্নতির 
সোপান হিসেবে বর্তমানে প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থায় সুনির্দিষ্ট লক্ষ্যে পৌছাবার ব্যবস্থা کہ‎ প্রচলিত শিক্ষা 
ব্যবস্থার প্রভাবগুলো নিম্নে তুলে ধরা হল: 

ক. মূল্যবোধের অবক্ষয় 

শিক্ষার মূল উদ্দেশ্য মূল্যবোধ সৃষ্টি করা হলেও প্রচলিত শিক্ষা অর্জনের মাধ্যমে কেউ তা অর্জন করতে পারছে 
AT | পৃথিবীর অগ্রযাত্রার সাথে সাথে মানুষের প্রতি মানুষের মূল্যবোধ হ্রাস পাচ্ছে। হারিয়ে যাচ্ছে মানুষের প্রতি 
অবক্ষয়। অথচ যে সমাজে মূল্যবোধ যত বেশি নিরাপদ হবে, সে সমাজে তত বেশি শান্তি ও সুখ নিশ্চিত 
হবে | এমন অবস্থা হবে যে, কেউ কারো প্রতি অন্যায় হস্তক্ষেপ করবে AT | কেউ কারো জান-মাল ও ইযযতের 
কোন ক্ষতি করবে না। বরং প্রত্যেকে হবে প্রত্যেকের জন্য রক্ষাকবচ। কারো অসাক্ষাতেও কেউ কারো 
অমঙ্গল চিন্তা করবে AT | বরং তার কল্যাণের জন্য দু'আ করবে যা ফিরিশতাগণ লিখে নিবেন ও PICOT 
দিন তাকে উত্তম পুরস্কার দিবেন |: 

মানুষের মূল্যবোধকে TE ও উন্নত করার জন্য এযাবৎ মনুষ্যকল্পিত যত 9۶-۶5 এবং শিক্ষানীতি ও পদ্ধতি 
বের হয়েছে এবং কথিত مم‎ যেসব নীতি ও বিধান প্রণীত হয়েছে, সে সবের উর্ধ্বে আল্লাহ প্রেরিত 
বিধানই সর্বোত্তম ও চূড়ান্ত ۳ 

খ. মনুষ্যত্বের বিনাশ 

প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থার মাধ্যমে মানব সত্তার চরম উৎকর্ষ সাধিত হলেও প্রকৃত মনুষ্যত্বের উন্নয়ন সম্ভব হচ্ছে 
না। মনুষ্যত্ব বিকাশের ব্যাপারে প্রচলিত শিক্ষাব্যবস্থা আজ ব্যর্থ। অথচ আল্লাহ তা'আলা যুগে যুগে মানবতার 
মুক্তির লক্ষ্যে ও মনুষ্যত্বের বিকাশে পৃথিবীর বিভিন্ন জনপদে বিভিন্ন গোত্রের নিকট মহামানবদের পাঠিয়েছেন, 
যারা অহীর মাধ্যমে মানব জাতির শান্তি নিশ্চিত করতে আমৃত্যু কাজ করেছেন। বিভিন্ন নবী ও রাসূলকে 
বিভিন্ন গোত্রের জন্য বা নির্দিষ্ট এলাকার জন্য প্রেরণ করলেও রাসূল (সা.)-কে শেষ নবী হিসাবে সমগ্র বিশ্ব 
মানবতার জন্য প্রেরণ করেছেন। আল্লাহ তা'আলা বলেন, ‘আমি তোমাকে সমগ্র মানব জাতির জন্যই 
সুসংবাদদাতা ও সতর্ককারী বানিয়ে পাঠিয়েছি’ ৷ 

মূলতঃ মনুষ্যত্বের মধ্যেই লুকিয়ে আছে মানুষ নামের প্রকৃত স্বার্থকতা | আর মনুষ্যত্বের বিকল্প সাধনের জন্য 
সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ নিয়ামক হচ্ছে শিক্ষা | তাই একটি জাতির উথ্থান- পতনের অনেকটাই নির্ভর করে সেই 
জাতির শিক্ষাব্যবস্থার উপর ۱ শিক্ষা ব্যবস্থা যদি পূর্ণভাবে জাতির মধ্যে মানবতার উৎকর্ষ সাধন করতে পারে 
তাবেই সম্ভব একটি আদর্শ জাতি তথা আদর্শ সমাজ ও রাষ্ট্র গঠন করা | 
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গ. নৈতিকতার অধঃপতন 

নৈতিকতার অঞ্চপতন বর্তমানে সমাজের সবক্ষেত্রেই পরিলক্ষিত হয়। বিচ্যুতি নেই এমন স্থান খুঁজে পাওয়া 
755 | শিক্ষা, শিক্ষক, শিক্ষকতা, ছাত্র ও অভিভাবক সকল ভ্তরেই নৈতিকতার অধঃপতন আজ শিক্ষা 
ব্যবস্থাকে ধ্বংসের দ্বারপ্রান্তে উপনীত করেছে। এখন প্রায়ই দেখা যায় বিভিন্ন শিক্ষা প্রতিষ্ঠানে শিক্ষক কর্তৃক 
পাস বা সর্বোচ্চ নম্বর পাওয়ার জন্য সমর্থন করেন, তখন ছেলেমেয়েদের মধ্যে নৈতিকতার কোন বিকাশ হবে 
না, এটাই স্বাভাবিক ۱ যখন এ রকম পরিস্থিতি ক্রমশ বাড়তে থাকে, তখন শিক্ষাঙ্গনে একটা অস্থির পরিস্থিতির 
প্রাইভেট টিউশন নিতে বাধ্য করা, যাবতীয় নৈতিক অধঃপতনের কলা কৌশল এ দেশে প্রচলিত আছে। 
এভাবেই প্রচলিত শিক্ষায় শিক্ষিত ব্যক্তিরাই নৈতিকতাকে প্রতিনিয়ত দুমড়েমুচড়ে ধ্বংস করে দিচ্ছে আর 
কলুষিত করছে ভবিষ্যৎ প্রজন্মকে ۱ শিক্ষার সঙ্গে পাল্লা দিয়ে চিকিৎসাক্ষেত্রেও এ রকম অবনতি স্পষ্টত লক্ষ্য 
করা যায়। নৈতিকতার চরম ব্যত্যয় দেখা যায় খাবারে ভেজাল ও কেমিক্যাল ব্যবহারে | গুঁড়া মসলায় মেশানো 
হয় অস্বাস্থ্যকর ইটের গুঁড়াসহ নানা রঙের কেমিক্যাল ۱ রান্না করা খাবারেও বিপত্তি ۱ পচা-বাসি খাবার মিশিয়ে 
দেয়া, পোড়া তেলের ব্যবহার, নোংরা পরিবেশে রান্না ও সংরক্ষণ করা সহ সবকিছুতেই নীতিবর্জিত কাজ 
আজ অহরহ সর্বত্র দৃশ্যমান | নিয়োগ-বাণিজ্যের মাধ্যমে অদক্ষ লোকবল নিয়োগ, পদোন্নতি, পদ ও ক্ষমতার 
অপব্যবহার থেমে নেই | পুরোদমে চলে সরকার ও অন্যের অর্থ কীভাবে লোপাট করে নিজের করা যায় সেই 
ফন্দি। মানুষ এতটাই দিশেহারা হয়ে গেছে যে ঠিক-বেঠিকের মধ্যে কোনো তফাত খুঁজে পায় না। 

দেয়া, ধর্মীয় ও সামাজিক মূল্যবোধ বিনষ্ট করার মাধ্যমে এ দেশের ভবিষ্যৎ প্রজন্মকে ভুল পথেই বেশি নেয়া 
হচ্ছে যার ভয়াবহ চিত্র আজ সমাজে দৃশ্যমান | 

ঘ. সাংস্কৃতিক আগ্রাসন 

মধ্যে প্রবেশ করছে। যা দেখছে সেটাই গ্রহণ করছে। ভাল-মন্দের পার্থক্য তাদের বিচার-বিবেচনার বাইরে | 
ভিনজাতির সভ্যতা-সংক্কৃতি গ্রহণ না করার ব্যাপারে ইসলামের শিক্ষা সুস্পষ্ট। বিশ্বনবী মুহাম্মাদুর রাসূল (সা.) 
বলেন, مِنْهُمْ‎ $63 ৫75 453 ০০ “যে ব্যক্তি যে সম্প্রদায়ের সাদৃশ্যতা অবলম্বন করবে, সে তাদেরই অন্তর্ভুক্ত 
হবে’ ۳ 

8. যুব সমাজের অধঃপতন 

দেশের শিক্ষা ব্যবস্থা এমনভাবে সাজানো হয়েছে যে, সর্বোচ্চ ডিগ্রি অর্জন করার পরও অত্যন্ত সাধারণ অনেক 
বিষয়েও কোন রকম জ্ঞান অর্জন করা সম্ভব হয় AT | সকল বিষয়ে মুখস্থ বিদ্যার দিকে মনোযোগ দেয়া ۱ 
কিন্তু টেকনিক্যাল ও লজিক্যাল বিদ্যা গুরুত্ব পাচ্ছে না। কারণ পাঠ্যসূচীকে এমনভাবে গঠন করা হয়েছে যে, 
গত্বাধা মুখস্থ না করলে কোনভাবেই ভাল ফলাফল করা সম্ভব না। আবার গত কয়েক বছর ধরে পাবলিক 
2+ প্রশ্নপত্র ফাসের বিষয়টি এক প্রকার open secret-4 রূপ নিয়েছে। পরীক্ষার সময় টার্গেট 
নির্ধারণ করে দেয়া হয়, যাতে কেউ পরীক্ষায় ফেল না করে | আর সমাপনী পরীক্ষায় নাকি এমনও নির্দেশ 
দেয়া থাকে শিক্ষার্থীরা পরীক্ষার খাতায় লিখতে পারুক বা না পারুক যেভাবেই হোক শতভাগ পাস নিশ্চিত 
করতে হবে । এবিষয়টি দেশে চলমান P.S.C, J.S.C, S.S.C ও H.S.C পরীক্ষায় পাসের হার বাড়িয়ে 
দিলেও প্রকৃতপক্ষে শিক্ষার মান বেড়েছে এ কথা জোর দিয়ে বলা যাচ্ছে না। কেননা সম্প্রতি বিভিন্ন 
গণমাধ্যমের খবর থেকে জানা যায় যে, “ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয়ের ভর্তি পরীক্ষায় অংশগ্রহণকারী সর্বোচ্চ গ্রেড 
জিপিএ ৫ প্রাপ্ত ছাত্র-ছাত্রীদের মধ্যে ৮০% ছাত্র-ছাত্রীই ন্যুনতম পাস মার্ক পায়নি’ > 
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চ. প্রকৃত মেধার অবমূল্যায়ন 

প্রকৃত শিক্ষা অর্জন না করে বিভিন্ন উপায় অবলম্বন করে পাস করেছে। যেমন নকল, পরীক্ষার আগেই প্রশ্নপত্র 
ফাস, রাজনৈতিক ক্ষমতা, শিক্ষকদের দুর্বলতা, প্রশাসনিক দুনীতি প্রভৃতি কারণে আজ প্রকৃত মেধাবী মুখ 
বাছাই করা কঠিন হয়ে যাচ্ছে এবং প্রকৃত মেধার মূল্যায়ন করা হচ্ছে না যার ফলে দেশ ও জাতির উন্নতির 
পথ চরম বাধাগ্রস্ত হচ্ছে। অথচ একটি দেশের উন্নতির জন্য দরকার মেধাবী জনশক্তি ۱ পৃথিবীর সব উন্নত 
দেশগুলোই মেধার সর্বোচ্চ ব্যবহারের মাধ্যমে উন্নতির স্বর্ণশিখরে পৌছেছে। বাংলাদেশের উন্নয়ন করতে হলে 
তাই দরকার মেধাবী জনশক্তি ও তার সঠিক মূল্যায়ন। 

ছ. ইসলামী জ্ঞানের ক্রমশত্রাস 

বর্তমান শিক্ষা ব্যবস্থা ধর্মনিরপেক্ষ শিক্ষা ব্যবস্থা। এই শিক্ষা ব্যবস্থায় নীতি- নৈতিকতা ঈমান আকীদা আমল 
ইত্যাদি বিবর্জিত শিক্ষা ব্যবস্থা। যদিও নামে মাত্র ধর্ম শিক্ষা দেয়া হয় তাও সঠিক নয়, ভ্রান্ত দিনে দিনে 
ইসলামী শিক্ষার ক্রমশ AAS হচ্ছে | ফলে মানুষে মানুষে ভেদাভেদ তৈরি হচ্ছে। মনুষ্যত্ববোধ কমে AC | 
নীতি-নৈতিকতা বলতে সমাজে কিছু থাকছে না। 
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ইসলাম হল পূর্ণাঙ্গ জীবন ব্যবস্থার নাম। ইসলাম মানুষকে সত্যের সন্ধান দেয়। মোটকথা মানব জীবন ও 
চরিত্রের উৎকর্ষ সাধন এবং ন্যায়-নীতি ভিত্তিক শান্তি শৃঙ্খলাপূর্ণ প্রগতিশীল সমাজ গঠন ও সংরক্ষণে 
ইসলামের বিকল্প کہ‎ আল্লাহ তা'আলা প্রথম যে অহী সুরাহ আল-আলাকের ১-৫ পর্যন্ত আয়াত নাযিল 
করেছেন, তা জ্ঞান অর্জন বা শিক্ষা অর্জন সম্পর্কিত। তাইতো আল্লাহ যার কল্যাণ কামনা করেন, তাকে 
দ্বীনের জ্ঞান দান করেন ۳ শিক্ষার উদ্দেশ্য হলো যোগ্য নাগরিক তৈরি করা । ইসলাম শিক্ষার মাধ্যমে শুধু 
যোগ্য নাগরিক নয় বরং ‘যোগ্য মানুষ’ গড়ার ব্যাপক লক্ষ্য অর্জন করতে চায় ৷ 

ইসলামের এই শিক্ষা মানুষের জ্ঞান, আত্মা, বৈষয়িক ও নৈতিক সবদিকে ব্যাপৃত। একজন খাটি মুসলিম 
মানবতাবোধ, পরমতসহিষ্ত্রতা ও ন্যায়নীতির ভিত্তিতে চলতে হয়। ইসলামের শিক্ষানুযায়ী চলতে হলে 
ইসলাম বিষয়ক জ্ঞানার্জন এবং ইসলাম শিক্ষা বিষয়ক অধ্যয়ন করা প্রত্যেক মুসলিমের একান্ত আবশ্যক ۱ 

ক. ইসলামী শিক্ষা অর্জন করা ফরযে আইন তথা আবশ্যক 

ইসলামের আকুীদা-বিশ্বাস সংরক্ষণ এবং ইবাদত সুসম্পূর্ণ করতে ন্যুনতম যতটুকু প্রয়োজন ততটুকু ইসলাম 
শিক্ষা অর্জন করা ফরযে আইন তথা আবশ্যক ۱ এ ব্যাপারে ইসলামের দিক-নির্দেশনা সুস্পষ্ট । আল্লাহ 
তাআলা বলেন, ‘তোমাদের সমাজ থেকে এক একটি দল কেন বেরিয়ে আসে না, এ উদ্দেশ্যে যে, তারা দ্বীন 
সম্পর্কে জ্ঞান অর্জন করবে এবং প্রত্যাবর্তন করে নিজেদের লোকদের সেই জ্ঞান দ্বারা সতর্ক করে তুলবে" ^ 
হাদীছে বর্ণিত হয়েছে, রাসূল (সা.) বলেন, 2: OS ule العلم فریضَهة‎ 445 'প্রত্যেক মুসলিম নর-নারীর 
উপর জ্ঞান অর্জন করা ফরয’ ٠ 

খ. আল্লাহর পরিচয় ও আল্লাহভীতি অর্জন করা অপরিহার্য 

আল্লাহর প্রতি বিশ্বাস বা আল্লাহ তা'আলাকে চেনা হলো ইসলাম শিক্ষার অন্যতম উদ্দেশ্য । কেউ আল্লাহর 
পরিচয় সম্পর্কে স্পষ্টভাবে অবগত হতে পারলে তার পক্ষে কোন অন্যায় ও অপকর্ম করা অসম্ভব। আল্লাহ 
তা'আলা বলেন, عباده الْعْلَمَاءُ‎ ০১০ ail يَخْشَى‎ 5] ‘আল্লাহর বান্দাদের মধ্যে জ্ঞানীরাই কেবল তাকে ভয় 
PCA | 

গ. জ্ঞানার্জনের ব্যাপারে আল্লাহর নির্দেশ 

আল্লাহ তা'আলা মহানবী (সা.)-এর প্রতি প্রথম অহীতেই জ্ঞানার্জনের নির্দেশ দিয়েছেন। এ থেকে আমরা 
জ্ঞান অর্জন তথা ইসলাম শিক্ষার গুরুত্ব অনুধাবন করতে পারি। অজ্ঞতা থেকে মুক্তির জন্য আল্লাহ তা'আলা 
মানব জাতিকে “ইলম” অর্জনের প্রতি উৎসাহ প্রদান করেছেন। ‘ইলম আল্লাহ প্রদত্ত এক অফুরন্ত নিআমত। 
অজ্ঞতা থেকে মুক্ত থাকার ব্যাপারে বিশ্বনবী মুহাম্মাদ (সা.) উৎসাহিত করেছেন ۳ 
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ঘ. দ্বীন ইসলামকে সমুন্নত রাখা 

দ্বীনের প্রচার, প্রতিষ্ঠা, সমুন্নত ও অক্ষুন্ন রাখার জন্য ইসলাম শিক্ষা অপরিহার্য । ইসলাম শিক্ষা ছাড়া দ্বীনের 

প্রচার, প্রতিষ্ঠা ও উজ্জীবন সম্ভব নয়।» 

ঙ. ভালো-মন্দ ও সত্য-মিথ্যার পার্থক্য 

আল্লাহ তা'আলা মানব জাতিকে অন্ধকার থেকে আলোর দিকে আনয়নের জন্য রাসূলুল্লাহ (সা.)-কে দায়িত্ব 

দিয়েছিলেন ۳ রাসুলের ইন্তিকালের পর এ দায়িত্ব আলিমগণের উপর বর্তায়। সত্য-মিথ্যা, ভালো-মন্দ, ন্যায়- 

অন্যায়ের মধ্যে পার্থক্য করার জন্য ইসলামী জ্ঞানের একান্ত আবশ্যক ۱ জ্ঞান ছাড়া এ পার্থক্য করা অসম্ভব | 

চ. সম্মান-মর্যাদার মাপকাঠি 

শিক্ষাই সম্মান ও মর্যাদার মাপকাঠি । আল্লাহ তা'আলা আদম (আ.)-কে ফিরিশতাদের উপরেও মর্যাদা 

দিয়েছিলেন এবং তার মানদণ্ড ছিলো শিক্ষা। ফিরিশতামগ্ডলী আদম (আ.)-এর জ্ঞানের শ্রেষ্ঠত্ব দেখে তাঁর 

প্রতি শ্রদ্ধাবনত হয়েছিল | 

ছ. হালাল উপার্জন 

হালাল উপার্জনে সহায়তা এবং আত্মকর্মসংছ্থানে সক্ষম করে তোলার উদ্দেশ্যে ইসলাম শিক্ষা প্রয়োজন | 

কেননা ইসলামে হালাল উপার্জনের গুরুত্ব অপরিসীম | ইসলাম এটিকে অত্যাবশ্যক (ফরয) কাজ হিসেবে 

স্বীকৃতি দিয়েছে। রাসূল (সা.) বলেন, ‘ফরয আদায়ের পর হালাল ART উপার্জনের অন্বেষণ করা ফরয’ |= 

জ. চারিত্রিক উৎকর্ষ সাধন ও মানবতার বিকাশ 

মানুষের মেধা, মননশীলতা শিক্ষার মাধ্যমে বিকশিত হয়। এর মাধমে আত্মার উন্নতি হয়। মানুষের মধ্যে 

দয়া-মায়া, 75-7 ইত্যাদি মানবীয় গুনাবলি উৎকর্ষিত ও বিকশিত হয়। আচার-আচরণ পরিশীলিত ও 

পরিমার্জিত হয় | এতে চারিত্রিক উৎকর্ষ বৃদ্ধি পায়, মানবিক গুনাবলির বিকাশ ঘটে ۱ মানবতা সমুন্নত EX | 

উপসংহার 

পরিশেষে বলা যায় যে, প্রতিযোগিতামূলক বিশ্বে উন্নত জাতিযাষ্ট্র হিসাবে দাড়াতে চাইলে মানসম্মত শিক্ষার 
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رومى و فلسفة عرفان او 
(Rumi and His Spiritual Philosophy)‏ 
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Abstract: Maulana Jalal Uddin Rumi was the greatest and eminent sufi and 
philosopher-poet of Iran. He was born in 1207 A.D. in a respectable and educated 
family at Balkh in Iran. Rumi died in 1273 A.D. at the age of 68 and was buried at 
Qownya in Turkey. Rumi is one of the most celebrated and very popular spiritual 
saints and humanist poets of both the East and the West. His life and philosophy is 
like an ideal and symbol of devotion, spiritual love and attainment of divine 
Grace. The most important and glorious achievements of Maulana Rumi are 
Masnavi and Diwan-i-Shams Tabrizi. His Masnavi is called an Encyclopedia of 
Rather Bible of Sufism and Theosophy. It was not composed only for the Iranians, 
but also for all those who are in love with God. It's also called the Quran of the 
Persian Language. Rumi had shown in Masnavi, a philosophy of life, a vision of 
moral and spiritual needs of a man and the society, a fine spiritual sensibility and a 
powerful imagination made his description of delicate spiritual experiences a 
magical performance. The spiritual and metaphysical philosophy of Rumi will be 
discussed in this article. 


جكيده: 

بود. او درميان صوفى هاى اسلام مشهورترين شاعرصوفى بود. مثنوى مولاناء او را درشرق و 
غرب در جهان شهرت داده است. مثنوی مولانا یکی از مشهورترين و تحسين برانكيزترين كتابهاى 
ادبيات ايران است. اين فقط براى فارسى زبانان نيست بلكه براى همه كسانى كه عاشق خدا هستند. 
مثنوى مولوى را قرآن در زبان يهلوى گفتھ می شود. اشعار غزليات مولانا ديوان شمس تبريزى نام 
توصيف تجربيات روحى ظريف را به صورت جادويى در آورد. فلسفة عشقء فكرعرفان و فكر 
روح شناسی مولوى در سراسر جهان شناخته شده است. در جهان کنونی» ما به فلسفه UY ga‏ برای 
انسان بسيار مهم است و ما به أن بسيار نياز داريم. بنابر اين» من فلسفه ی عرفانى او را در اين 
مقاله توضيح داده ام. من فكر مى كنم انسان و جامعه از اين مقاله بهره مند خواهند شد. 


آشنانی با مولانا جلال الديّن رومی: 

مولانا جلال الديّن رومى در قرن سيزدهم میلادی دوران سلطة منگول» شاعر مشهور متصوفانه و 
عرفانى ايران بود. وى بيركامل وعالم بزرگان دين آن زمان بود. او در سال ۱۲۰۷ ميلادى در بلخ 
به دنيا আআ‏ و در سال ۱۲۷۳ میلادی از دنیا رفت." در طول زندگانی وى بسيارى شعر عرفانی 
ساخت. كتابهاى مشهور شعر او" ديوان شمس تبريزى" و "مثنوى رومى" است. وى در سراسر 
جهان براى مثنوى خود شناخته شده است. 

ديوان شمس تبريزى كتابى است كه بنام " ديوان كبير " يا "ديوان غزليات شمس تبريزى" هم 
معروف است. آخرين بيت هرغزل اين کتاب مولانا رومى اسم خودشان استفاده نكرد. بجاى اسم او 
نام شمس الدين تبريزى را استفاده کرد از اين لحاظ اسم اين کتاب را "ديوان شمس تبريزى" می 
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گویند." در اين GUS‏ رومی» مبلغ ۴۰۳۲۶ بيت است كه مضوع اصلى این تصوف و عرفان است. 
اينجا SS‏ می شود كه مولانا رومى علم تصوف و ale‏ عرفانى از پیر كامل شمس تبريزى أموخته 
بود. 
كتاب مشهور عرفانی رومى مثنوى است . مثنوى یکی از مفصل ترين منظومه cla‏ فارسى است؛ 
ابيات شش دفتر مثنوی از نظر دكتر محمد استعلامى ۲۵۶۸۵ بيت است. مولانا رومى سرودن 
مثنوی را از سال 3 0 ۹ میلادی تمام كرد. مولوى درميان اين ده 
سال مثنوی را سروده است ." دربارة مثنوى مولانا رومى خود نوشت: 
هَدَا CASI)‏ المثتوی» و gh‏ أصول اصول الدين فى كشف اسرار الوصول اليقين و هو فقه الله اكبر و 
سرع الله الازهر و برهان الله الاظهر مثل نوره كمشكوة فيها مصابح.... * 
دربارۂ متنوی رومىء عبد الرحمن جامى گفت: 

مثتوی معنوی مولوی هست قرآن در زبان پهلوی" 
انسان جهان برای کتاب مثنوی € جلال الین رومی را شناخت. تا حال حاضر در نظر ایرانیان بعد 
از قرآن و حدیث » با اهمیت مثنوى رومی را می خوانند. در زمان کنونی فلسفه زندگی مولانا رومی 
ارزش خوبی دارند و راه خدا را مى تواند بشناسد. 
فلسفة عرفانی مولوی: 
گفته می شود که فلسفة اسلامی در جهان امروز» امام غزالی ( رح) تأسیس کرده بود و امام ال 
رازی آن را مقام بلا رسانيده بود. از ايشان تا امروز كتابهايى كه نوشته شده است» اگر آن کتابها ما 
مقایسه می کنیم ASL‏ می بینیم » فلسفة عرفانی رومی در GUS‏ مثنوى او اینقدر بیان شده است» که در 
دل و Ba‏ مردم تأثیر بسیاری دارد. در جهان امروز فلسفة رومی اهمیات و نیازمندی بسیاری دارند. 
مردم جهان اگر راه مولانا رومی بگیرند امیدواریم همه مصیبت های آسمانی و زمینی از دنيا خواهند 
رفت. 
صحبت من در مورد عرفانی مولانا است» نخست بايد بدانیم كه عرفان چیست؟ عرفان به معنی 
شناختن است» شناخت حق تعالی و مراد از عرفان شناسایی حق است. عرفان نام علمی است برای 
رسیدن معرفت الهی. شناسایی حق يا شناخت خدا تعالی را به دو طريق میسر می شود. یکی به 
طریق استدلال توسط علما و دیگری بطریق تصفیه و مكاشفة باطن که راہ عرفا و اولیا است. رومی 
عارف کامل ء شاعرصوفی» alle‏ دين» ولی JAS‏ و دانشمند بزرگ جهان هم بود. براینکه ایشان 
هرجه گفتند از استدلال قرآن و حدیث گفتند. بنابراین در فلسفة عرفانی مولانا رومی بطریق تصفیه و 
مكاشفة باطنی و استدلال قرآن و حديثى دارد. از اين 
لحاظ فلسفة عرفان مولوی به چند بخش تقسیم شده و مورد بحث قرار گرفته است. 


فلسفة UY ga‏ دربارۂ خدا: 
درمیان آسمان و زمین هرجه اتفاق می افتاد از حکم خدا می شود. چونکه بدون حکم خدا برك 
درخت هم نمی لرزد. انسان يقين دارند که خدا Glew‏ و درمیان اين هرچیزی است همه را آفرید. در 
Gia‏ شب و روز ترتیب می دهد آفتاب و ماه آسمان طلوع می شود و غروب می شود باد می راند» 
رود خانه و دریا می رود. يشت اين جه قوتمندی است. کی اینرا انجام می دادند ؟ در نظر مولوی و 
در نظر انسان أن قوتی خداوند متعال است. در قرآن کریم خدا سی فرماید: 
m‏ نا فی GUY)‏ و فى آنفنهم OS ule T‏ شي شهید." 
مولانا جلال الذين رومى دربارة خدا در مثنوى خودش مى سرود: 

اى خداء اى قادر بى جون و جند از تو lay‏ شد جنين قصر Vail‏ 
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در نظر رومى اگر خدا را می خواهيد بینید پس مخلوقات او را ببینیدء جونكه خدا همه جيز را آفريد. 
برای شناختن خالق نشانة او كافى استء همانطور كه وجود آفتاب» روشنى او كافى است» دربارة اين 
رومى كفت: 
خود نباشد آفتابى را دليل جز كه نور آفتاب مستطيل ^ 

دربارة ذات Al‏ نبى اكرم (ص) فرمود:" تفكروا فى خلق الله ولا تفكروا فى الله" رومی هم اشارۂ این 
حديث نبى اكرم (ص) گفت: 

زين وصيت كرد مارا مصطفى بحث كم جويد در GIS‏ خدا " 
ما دربارة خدا و ذات الله بسيار حرف نمی زنيم. چونکه در قرآن كريم خدا فرمود: " و VÀ‏ مَعَكُم 
uil‏ کنثم" '' يعنى الله با شما هست» هر جايى كه شما هستيد. اگر خدا را ظاهر نبينى يس از اظهار 
اثر او فهم کن درزبان رومی: si ۱ ۱ l‏ 

گر تو او را نبينى در نظر فهم كن أن را به أظهار اثر 
مادر نظر خدا را نمى بينيم ولى از اثر او مى فهميم كه وجود خدا ست و خدا در نزديك ما هست. 
الله تعالى خودش را در قران كريم در سورة اخلاص آشنایی كرد ء الله فرمود: 
" قل MA‏ آخد ء الله aatal‏ لم lh aly ab‏ ولم يَكُن খু‏ كُنُوا آحد." مولانا جلال الدين رؤمئ هم 
تشريح این سورۂ اخلاص می سرايد: 


لم يلد لم ولد است او از eX‏ نه يدر دارد » نه فرزند و نه 2০‏ 

TY است ولد و مولود را او خالق است‎ BY او را‎ eal ys يلد لم‎ al 
. . دون شک ما یمان داریم که الله کسی ایک ۶ .او از کسی مولود نشده است‎ 
۱ ۱ ۱ " _ فلسفة روحانی رومى:‎ 
رَبَّهُ " . در قرآن كريم آمد:‎ Cae فقد‎ 4০৪০০ "من‎ Dye وسول ياك هلق للد غلية ونم‎ 
الرح قل ..... الا قلیلا. ' يعنى انسان شما را (محمد ص.) دربارة روح سوال می كند‎ oe یستلونک‎ 


> شما بفرمائید روح امر رب من ء دربارة اين شمارا ale‏ كوتاه داده است. 
در نظر رومی» خدا خود روح آفرید» همه عرفاء این آیت کریم را قبول فرمایند. رومی گفت: 
پس له الخلق و له الامرش بدان خلق صورت. امر جان» راکب بر آن E‏ 
و هو Gall‏ انشاء کم من نفس واحدة . . يعنى الله شمارا از یک نفس( روح) افرید. 
بلکه در نظر رومی اين نیست که آدم یعنی انسان مثل خدا است. 


فلسفة عشقی رومی: 
تعریف عشق USK‏ گون است .افلاطون می گوید: عشق » واسطه انسان ها و خدایان است وفاصله 
آنها را پر می کند. رومی می گوید: عشق در همه کائنات جاری است.. رومی از پیر کامل شمس 
تبریزی عشق الهی را OR gal‏ او خود گفت: ۲ 

مرده بودم زنده شدم گریه بودم خنده شدم دولت عشق آمدم و من دولت پانده شدم T‏ 
رومی در تعریف عشق می گوید: اساسا چیزی بجز عشق نیست. عشق نتيجة محبت Ga‏ است و 
محبت صفت حق؛ متنوی رومی پراز عشق الهی است. براينكه مثنوی را داثره معارف عشق الهی 
می گویند. رومی گفت: 


۱ 


هرجه گویم عشق را شرح و بیان چون به عشق آيم خجل باشم JJ‏ ,, 
كرجه تفسیر زبان روشنگر است لیک عشق بی زبان » روشن تر است. 


১৪৪৫‏ كه از ميان باد در رادیو و تلویزیون خبر و عکس می آید. و مقابلة آن صوفیان می گویند» در 


472 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


ميان جهان یک قوتی غيب است که اسم آن قوت عشق می گویند. در قرآن كريم اين را گاهی " 
NOS‏ گاهی "عشق" گفته می شود. مولانا رومى گفت: 

آتش است این بانگ نی و نیست باد uu‏ جوشش عشق است كاندر می فتاد 
عشق چیزی است که بين عاشق و معشوق کار می کند. در قرآن کریم سورة مائده (آیت: (oF‏ آمد: 
eei‏ و يُحِيُونَهُ " یعنی سے Dem‏ ہو رز Ss‏ خن ينكان .هم ঠি‏ 
محبت می ALK‏ رومى اعتقاد دارد كه موجب تأسيس جهان "ġie"‏ است 9 

گر نبودی بھر عشق پاک را کی وجودی داد می افلاک را *۲ 
باشید» پس آسمانها تأسيس نمی كردم. تشريح این حدیث قدسی این است » حضرت محمد (ص.) خدا 
را اينقدر محبت می کند كه آلله آسمانها و جھانرا آفريده است. در نظر رومى اگر عشق الهى نبود پس 
آسمان و زمين هم نبود » جهان هم نبود. عاشق جهان رومى دربارة قوت عشق گفت: 

جسم خاک از عشق بر افلاک شد كوه در رقص آمد و چلاک شد 
مولانا رومى در اين بیت» مصراع اول سفرمعراج حضرت محمد (ص) را و در مصراع دوم 
Atal‏ حضرت موسی عليه وسلم که در سورة اعراف بیان شده است e‏ اشاره كرد. در قرآن كريم 
عشق و محبت اينجورى بيان شده است. 


Y^ 


Ye 


" والذین منوا اشد GA‏ الله " T‏ يعنى آنهايى كه ايماندار هستند خدا را بسيار دوست داشتند. رومى 
بشر را دعوت به این عشق و محبت كرد و كفت 

از محبت تلخها شیرین شود از محبّت lea‏ ززین شود 

از محبّت درد ها صافی شود از محبّت درد ها شافی شود "۲ 


hinuli‏ عشق رومى همه سوسائتى ما را می تواند تبديل كند. 


فلسفة رومى دربارة وحدت الوجود: 
جلال الدين رومى دربارة وحدت aga sll‏ در GUS‏ مثنوى خود بیان كردء او گفت: 
مثنوی ما دگان وحدت است غير وحدت هرجه بينى آن بت است 
اكثر نویسندگان عرفان رومى راوحدت (Pantheism) Agel‏ يا وحدت الشهود ناميده اند.. در 
قرآن كريم آمد: ai i এও‏ وَج الله ۲۶ يعنى هرطرفى كه شما دهان را حركت ex‏ آن طرف 
وجود خدا ست. و جاى دیگر هم خدا فرمود: و نَحنُ Gl‏ اليه من خبلِ ০৩‏ يعنى خدا نزدیک 
رگ گلوی ما است. 
مولا ئا رومی گفت: 
جمله معشوق است و عاشق پرده ای زنده معشوق است و عاشق مرده یی '" 
استاد فروزانفردر تفسیر اين بيت به وحدت الوجود اشاره کرد. اگر وحدت الوجود در زندگی مردم 
نبود يس خدا را فراموش بكنند و خود را خدا بفهمند. مثلا فرعون گفته بود- آتا 30 الأعلى. اگر 
هر کسی وحدت الوجود بفهمد » او خود را درمیان خدا فنا می کند. مثلا صوفی اسلام منصور حلاج 
گفته بود " انا الحق " درمیان كفتة فرعون و منصور حلاج تفاوت اين است که فرعون وحدت 
الوجود نفهمد و منصور حلاج وحدت الوجود كاملاً فهمد. رومی در تفاوت آن گفت: 
گفت منصور انا الحق گشت مست كفت فرعون انا الحق كشت V‏ 
در اين بيت منصور حلاج انا الحق ( یعنی من در راہ خدا هستم ) گفت» و ديوانة خدا شد. و فرعون 
انا الحق (يعنى من خدا هستم) گفت» و نابود شد. درباره اين رومی جای دیگر گفت: 
رحمت الله آن انا را بر وفا لعنت الله اين انا را در قفا ۲۶ 


۳۳ 
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اینجا انا Gall‏ اول یعنی من در راه خدا هستم » بر آن رحمت خدا است» زیرا AS‏ اساس این فنا فى 
الله در عشق خدا بود. و انا Gall‏ دوّم » یعنی من خدا هستم. بر آن لعنت الله چونکه اساس آن دلگیر 
شدن از خدا ست. 
تفاوت بين منظور وحدت الوجود منصور حلاج و فرعون بود . چونکه رومی دربارة اين تفاوت»› 
جای دیگر گفت: 


بود انا الحق در لب منصور نور بود Ul‏ اللہ در لب فرعون زور T‏ 
در دهان منصور انا Gall‏ یعنی نور الهی» و در دهان فرعون انا الله یعنی قوت و زوراست. 
آخر کلام: 


اين Allia‏ عرفانی رومی راہ زندگی بشر را مفصل بیان کرده است. بشر در اين دنيا مهمان چند 
روزی است. زندگی اين دنیا خیلی کوتاه است. اگر کسی می خواست از اینجا ele‏ معرفت بیاموزد 
اگرچه اين مثل باغ بهار است. رومی اين جهان را مثل باغ گلشان تشبیه داده است. اگر کسی از اين 
جهان می خواست ale‏ معرفت بیاموزد پس می تواند علم معرفت بگیرد. ولی اگر کسی می خواست 
از اين گلشان گل بگیرد پس ايشان نبود می شود. اگر حق را می خواهد طلب US‏ يس خیلی خوش 
می گذرد. اگر انسان راہ رومی را اطاعت کنند. يس انسان نمی توانند کاربدی را انجام بدهند و 
عرفان مولوی می تواند بنده را به نزدیک حق برساند و ما همه می توانیم خدا را بشناسیم. 


` عبداللہ رازى تاريخ كامل «o ul‏ تهران: جايخانة اقبال ۰ ۲ هجری شمی» صفحه. OY‏ 
" دكتر ذبيح الله صفاء تاريخ ادبيات در ايران» جلد اول از جلد سومء جاب خانه رامين» ۱۳۶۱ هجرى 5৯০০‏ 
صفحہ - £14 
7 دکتر محمد استعلامی ( مقدمه» تصحیح و تعلیقات) مثنوی LY ga‏ جلال الدين محمد بلخی تهران: انتشارات زوار» جاب چهارم» 
۱۳۷۳۲ هجری شمسیء جلد اول» صفحة مقدمه - YO‏ 
* همان کتاب» جلد اول» صفحه - N‏ 
B.G Sir Percy Sykes, A History of Persia, Vol-2, London: Macmilan and com. Limited. 4th edition, °‏ 
p. 147‏ ,1951 
' القرآن c‏ سوره السجده » آيت: OY‏ 
" مولانا رومی» مثنوی شريف ( ترجمه بنكالى و تشریح)ء محمد عيسى شاهدی» جلد اول » داكا بنكلا بازار خيرن پروکاشنی» ۲۰۰۸ 
» صفحه - ۵۵۵ 
A‏ مولانا سيد ابوالحسن على ندوی » تاريخ دعوت و عظیمت . ala‏ اول» لکهنو « بارچهارم» ۲ میلادی» صفحه - TAS‏ 
" جلال الدين مولوی» رينولد الین نيكلسن(تصيح)» مثنوی معنوی» جلد جهارم ( تهران: انتشارات cal jg‏ جاب هشتم » ۱۳۷۰ هجری 
شمسی)» بيت - ۲۷۰۲ ۰ صفحه - VeA‏ 
| القرآن» سوره الهدید» آيت - ۴. 
co pile `‏ معنوی € همان » جلد چهارم» بیت- ۰۱۵۶ صفحه OOV-‏ 
۳ دکتر محمد استعلامى» مثنوی LY pa‏ جلال الدين محمد بلخی» دفتر ۰۳ بيت ۱۳۲۰ و دفتر -٢ء‏ بيت ۱۷۶۲ 
۳ القرآن» سوره بنی اسرائیل» آیت : ۸۰. 
* ار ای نیکلسن (ادیتت)» مثنوی معنوی e‏ همان» دفتر ششم بيت : ۷۸. 
15 القرآن » سوره الانعام» آيت AA:‏ 
جلال الدین 5৮53‏ دیوان شمس تبریزی» غزل - AY‏ 
۳ دکتر محمد استعلامی »همان جلد dl‏ بيت : ۱۱۳-۱۱۲ صفحهء۱ . 
۳ همان جلد ال بيت : ۱۰-۹ صفحه؟. 
* ار ای نیکلسن (CES)‏ مثنوی معنوی » جلد پنجم ء ۱۳۷۰ هجری شمىء بیت: ۰۲۷۰ aaia‏ 
۸۶٩ -‏ 
V‏ همان » جلد اول » بیت: ٢۲ء‏ صفحه - ٦‏ 
ا القران » سوره المانئده» آیت ۰ ۱1۵ 
۳ ار ای نیکلسن (CES)‏ مثنوى معنوى € جلد اول » تهران : انتشارات بھزادء ۱۳۷۰ هجرى شمی 
بيت: NOYNOY‏ صفحه - YYA‏ 
۳ دکتر محمد حسین بيات» مبانی عرفان و تصرّف» تهران : انتشارات دانشگاه علامه طباطبانی» جاب 
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اول» ۱۳۳۳ هجرى شمسیء صفحه - QM‏ 

۱۱۵ : سوره البقره € آيت‎ c القرآن‎ Ys 

E : القرآن ء سوره قافء آيت‎ X 

'' دكتر محمد استعلامى ( مقدمه» تصحيح و تعلیقات)ء مثنوى Dla UY pa‏ الدين محمد بلخى» ھمانء جلد 
اوّل» بيت : ۳۰ . 

۳ مولانا عزیزالحق (ترجمة بنگالی) مثنوى شریف» دفتر اول» داكا: کتابخانه رشيديه» چک بازار» بدون 

تاریخ» صفحه - YY‏ 

همان » صفحه - ۳۶ 

*"دکتر محمد استعلامی » همان جلد دوّم » بيت : ۳۰۷ ۰ صفحه - ۲۲. 
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بررسى ویژگی هاى غزليات حافظ شيرازى 
(Salient Features of Hafiz Shirazi's Ghazals)‏ 


Dr. Md. Kamal Uddin* 


Abstract: Hafiz Shirazi (1925-1390) was the greatest Persian poet of the 14" century 
in Iran. His poems deal with the mystical themes as well as the social and cultural 
concepts of life. His approach to life in poetry is both spiritual and mundane. So, his 
poems can be interpreted and enjoyed on various levels of thought. The secret 
characteristic of the poetry is the interrelation of his verses. His idea involved the 
theme of love, beauty, distraction, madness, and miseries of separation between a lover 
and his beloved. Moreover, the beauties of nature and creation have flourished in his 
Ghazals. The philosophy of hope inspires people to become hopeful regarding the 
benevolence of God. The great characteristic feature of his lyrics is that they contain a 
harmonious balance between words and meanings. His selection and use of vocabulary 
in his writings are very rich and varied. The most useful literary term used in his poetry 
is ‘rind’ that relates the sense of love in thought and action. In addition, words such as 
heart, Hafiz, head, soul, love, jovial, eye, beloved, flower, sorrow, stress, face, affair, 
friend, saki and water have been brought together in his Ghazals. Hafiz is considered 
as one of the greatest poets of all time. He is a great Persian poet in thought and 
expression. The paper attempts to depict the salient features of Hafiz Shirazi's Ghazals. 


مقدمه 

حافظ شيرازى بزگترین غزلسرای عرفانی ايران و یکی از نوابغ بزگوار عالم انسانى است. غزليات او داراى 
مضامين متنوع عبارتست از عشق عرفان» انسانيت» اخلاقيت» فلسفه پند و اندرز و تأثير قرآن باصنایع 
لفظى و معنوى بیان شده است. عشق عرفانى او به خداوند متعال می رسد و اشعار او حاوى زندگی 
مردم است. هيج شاعر ايرانى در دنياى شعر فارسى به اندازه" حافظ با زنده و نازک انديشه وتنوع me‏ 
و مضامين متنوع نرسيده است. نام بلند و آوازه" جھانگیر حافظ در زبان و ادبيات فارسى پاعانده است. 
دیوان حافظ از لحاظ دل نامه» روح نامه» آئينه هاى جان بينى و جهان بينى ایران معروف است. 

ویژگی هاى غزليات Bo‏ شيرازى 

ديوان غزليات حافظ داراى قصايد و مثنويات و رباعى است. حافظ اشعار عاشقانه را از غزل سعدى 
است و سطوح عارفانه را از عطار و مولانا و عراقى است سروده است. قهرمان شعر حافظ هم معبود و 
هم معشوق و هم ممدوح است. شعر حافظ مجموعه' فرهنگ ايرانى عصر او و قرون پیش از اوست. 
حافظ هم مضمون گرا و هم معنی گرا ست که در عين سخنوری و سختکوشی هنری و رعایت لفظ 
امیت معنی را هرگز ترک نکرده است. صدای حافظ در واقع» صدای آ مانی و ملکوتی» صدای COLE)‏ 


“Professor, Department of Persian Language and Literature, University of Rajshahi, Bangladesh. 


476 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


صداى آتشی» صداى راستی و حقيقت حوییء صداى انسانیت و صداى عشق و شور است. زندگی 3 
احوال زندگی مردم ايران در ديوان او به طرح اين درحه مطرح شده كه ايرانيان حافظ را حافظه" ما می 
كويند. مردم در اشعار او سخن درون دل را می جويند كه هرگز OT‏ را بدست فراموشى نمی دهند. جنانكه 
شاعر می گوید: 
از صداى سخن عشق ندیدم خوشتر يادكارى که درین گنبد دوار بماند 
بر JUR‏ تو چنان صورتٍ جين حيران شد كه حدیثش همه جا در در و دیوار 35 

دیوان حافظ شیرازی» ص. ۲۴۰ 
عشق ১১‏ غزلیات 
بیان عشق در اشعار حافظ به گونه های متنوع بیان شده است. یکی از حافظ پژوهان معاصر» دکتر على 
اسلامی ندوشن» حافظ را برخوردار سه گونه عشق با سه معشوق می داند: « نوع اول موحودی که می 
توانسته است یکی از انساتھای زمان او باشد... نوع دوم معشوقی است که سیمای روشنی ندارد. درست 
نمی توان ৬৯৬১‏ که زن است يا مرد» پیر است. يا جوان» زنده است يا مرده. نوع سوم معشوق عشق 
عرفانی است» که از سنایی با هاتف اصفهانی» شورانگیزترین کلمات را به خود احتصاص داده است. اين 
معشوق. مفهوم بسیار وسیعی را در بر می كيرد و در مرکز OT‏ پروردگار است. فرمانروای کائنات است؛ 
واحد همه" زيباييها...» (حافظ (VY YA‏ ۱۹۰) عشق امی از عمده ترين سرچشمه ها و ذخاير معنوی 
شعر حافظ است. موضوع عشق Al‏ مهر ورزیدن به معشوق ازلی-ابدی است. توصیفات و تلمیحات 
عرفانی او در ادب فارسی کم نظیر است. عشق عرفانی او به قول عبد الرهن جامى در نفحات الانس 
«... هیچ دیوان به از دیوان حافظ نیست اگر مرد صوفی باشد.» مهمترین پیامهای bile‏ توسط عشق 
عرفانی بیان ott‏ است. شعر او تأویل پذیر است. بنابراین بين عشق زمینی و انسانى» عشق آممانی و 
عرفانی فرقی نیست. همه می توانند از سرودن اینقدر شعربا موفقیت به درحه" او برسد که از خواندن 
شعرای دیگران امکان پذیر نیست. چنانکه می گوند: 
هر که ترسد j‏ ملال 2401 عشقش نه حلال سَر ما و قدمش يا لب ما و دهنش 
شعر حافظ همه Jd En‏ معرفت است آفرین بر 2 دلگش و لطف سخنش 

۳۸۱ حافظ شیرازی» ص.‎ oly 
حدیث عشق زحافظ شنو نه از واعظ آگرچه صنعت بسیار در عبارت کرد‎ 


۱۷۸ حافظ شیرازی» ص.‎ Ola» 
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تأثير قرآن کریم 
حافظ یکی از برگترین علما و افاضل Glad‏ ايران است. خود شاعر حافظ قرآن است و قرآن را در سينه 
دارد. چنانکه در دیوانش» جابجا به آيات قرآنى اشاره كرده است و می كويد كه قرآن را با چهارده روايت 
می خواند و نيز هرجه كرده همه از دولت قرآن كرده است. شاعر می گوید: 
صبح خیزی و سلامت طلبى چون حافظ هرجه كردم همه از دولت قرآن كردم 

£YY حافظ شیرازی» ص.‎ oly 
حافظ بقرانى كه اندر سينه دارى‎ ঠ نديدم حوشتر از شعر‎ 

ديوان حافظ شیرازی» ص. ۶۰۷ 
عشقت رسد بفریاد» ار خود بسان حافظ قرآن زبر بخوانی در چارده Caley‏ 

۱۳۱ حافظ شیرازی» ص.‎ oly 
حافظان جهان كس چو بنده جمع نکرد مسائل حکمی با نکات قرآنی‎ j 

دیوان حافظ شیرازی» ص.(بیست و ششم) 

پس از پژوهش و تحقیقات مطرح می شود که حافظ هم در Bal‏ و هم در مفهوم به coul‏ قرآنی اشاره 
دارد. به طور غونه می شود گفت: 
شب وصلست و طی شد نامه" هجر سلام فيه حتی مطلع الفجر 

۳۳۹ حافظ شیرازی» ص.‎ oly 
سورہٴ قدر سروده شده است.‎ ٥ بيت فوق از اشاره به آيه'‎ 
فلسفهٴ زندگی‎ 
فلسفه" حافظ فلسفهٴ حیات است. انديشه هاى فلسفى حافظ در اشعار او بدون اصطلاحات فنى‎ 
فلسفى با زبان شاعرانه بيان شده است. حافظ نه فقط به مسائل ادبى بلكه به مسائل ابدى نيز اعتنا‎ 
فقط مضمون پرداز نيست بلكه معنا انديش و معنا آفرين هم هست. فلسفه" احلاق حافظ‎ LIL دارد.‎ 
نيز قوام دهنده” فلسفه” حيات اوست. وقتى كه در جامه" شعر و غزل عرضه می گردد می شود ديد كه‎ 
باعناصر زيباشناختى و عرفانى نيز آمیخته شده است. مقام حافظ در فكر و فرهنگ اسلامى-ايران حفوظ‎ 
و فلسفه” زنده حافظ می آموزند. جنانكه حافظ می كويد:‎ SG است. ايرانيان فلسفهٴ زندگی را از‎ 
دوام ما‎ dle که دلش زنده شد به عشقثبت است بر جریدۂ‎ OT هرگز نمیرد‎ 


جندان بود كرشمه و ناز سَهی قدان کاید به جلوه سرو صنوبر خرام ما 
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ديوان حافظ شیرازی» ص. ۱۷ 
دیوان حافظ شیرازی» ص. ۲۱۸ 
رند و رندی حافظ 
بیان رند و رندی یکی از مهمترین اصطلاحات عرفانی که در دیوان حافظ به کار برده است. شاید هیچ 
کلمه ای در olya‏ حافظ دشوارتر از رند نباشد. رند معانی گوناگون در لغات نامه های ALE‏ دارد. رند 
و رندی در اشعار سنائی و عطار و حافظ هم ملاحظه می شود. در قاموس حافظ رند کلمه" Jug‏ 
شگرفی است. کلمه" رند و رندی در حدود هشتاد بار در دیوان حافظ به کار رفته است. گاهی مفهوم 
رند به روایت حافظ به انسان کامل يا آدم حقيقى يا اولياء الله می باشد. شرح مقام رند و رندی حافظ به 
oT‏ گونه ole‏ وشكوه درخشان در ديوان او مطرح شده كه با تشريحات قبل از او بسيار دشوار است. 
جنانكه حافظ می گوید: 
ماه كنعانى من! مسند مصر OT‏ تو شد وقت آن است که بدرود كنى زندان را 
حافظا می خور و رندى كن و خوش باش ولی دام تزوير مكن چون دگران قرآن را 
ديوان حافظ شیرازی» ص. ۱۴ 
رمز آفرینش جهان 
رمز آفرینش جهان پنهان است که آنرا اظهار كردن خیلی پیچیده است. حافظ هم مانند فیلسوفان بزرگوار 
رمز آفرینش آمان و جهان هستی چندان اظهار نظر نکرد. شاعر در مبحثی که علم و يقين ندارد؛ 
حاموشى می گزیند. حافظ در اشعار از حویشتن می پرسد که اين آمان بلند پرنقش و نگار چیست و 
خود جواب می دهد که هیچ دانایی در آفرینش خداوند متعال ندارد. او می كويد که گیتی و شغل و مقام 
Se‏ ناچیز و در حکم عدم است» من هزار مرتبه تحقیق کرده ام ولی در نتيجه اين مسأله پیچیده يافته 
ام. چنانکه شاعر می گوید: 
ھ چشم عقل در اين رمگذار پرآشوب جهان و کار جهان بی‌ثبات و بی حل است 
بكير Eo‏ مہ چهره‌ای و قصه DUE‏ كه سعد و نحس ز BU‏ زهره و زحل است 
ديوان حافظ شیرازی» ص. ٠٥-٦٦‏ 
ايهام يردازى در غزليات 
سحن حافظ غالبا همراه باايهام است و اين ايهام پردازی بيانش را گیراتر و دلنشین تر می سازد. elel‏ به 


دو گونه معنى می دهد که یک معنی نزديك به ذهن و دیگر معنی دور از ذهن باشد. كاربرد ايهام در 
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اشعار او معانى دلنشين مى دهد كه مفهومش را نه فقط فارسى زبانان متوحه مى شوند بلكه هردلى از آن 
معنايى و هر دردمندى از آن درمانى می جوید. جنانكه حافظ می گوید: 
زگریه مردم چشمم نشسته در خونست ببين که در طلبت حال مردمان جونست 
ديوان حافظ شیرازی» ص. ۷۷ 
مردم در پیت فوق به دو معنى استء یکی معنى انسان و دیگری معنی مردمک چشم است. اين نوع 
كاربرد صنعت معنوى در اشعار حافظ به كار رفته است. 
اشاره هاى تاريخى 
اكرجه اشعار او از لحاظ اشعار عارفانه و عاشقانه معروف است ولى يس از تحقيقات و پژوهش معلوم می 
شود كه در شعر او اشاره هاى تاريخى به اوضاع و احوال عصر هم وجود دارد. او شاعرى سياسى و مبارز 
هم هست و با زبان ايهام و طنز به مسائل حاد اجتماعى دوره" خود يرداخته است و با نوع شاهان 
متظاهر نقد كرده است. حافظ در اين زمينه مشخصات خاصى دارد كه از شعراى دیگران می شود جدا 
كرد. در غزليات حافظ اشارہ هاى تاريخى و مذهبى ملاحظه می شود. جنانكه شاعر می گوید: 
یوسف S‏ بازآید به کنعان» غم کی كلذ احزان قوذ روزی گلستان» غم مخور 
ای دل غمدیده. حالت به شود دل بد مكن وين سر شوریده باز آيد به سامان غم مخور 
oly‏ حافظ شیرازی» ص. ۳۴۴ 

شعر مدجى 
شعر حافظ در محور عمودى بيشتر دنيوى و عاشقانه يا مدحى است و مضامين مختلف از جملە عرفان در 
محورهاى افقى است. كاهى از یک نگاہ معلوم می شود كه شعر عرفانى است ولى يس از دقت متوجه 
می شود که فكر اصلى مفهوم دیگری است. جنانكه می گوید: 
می بياور كه ننازد به گل باغ جهان هر كه غارتگري ab‏ خزانى دانست 
حافظ اين كوهر منظوم كه از طبع انگیخت زاثر تربیتِ آصفي SU‏ دانست 

ديوان حافظ شیرازی» ص. ۶۴۶ 
همدردى در غزليات 
حافظ با درد درونى دل cage‏ دردهاى افراد جامعه را احساس می كند. او پیش از آنكه شاعر باشد 
انسان است و پیش از آنكه هنرمند باشد» درمند است. هر دردمندى كه ديوانش را می خواند درمان 


خودرا از آن می PTT‏ حافظ در هفت قرن گذشته درد و غم و رنج دردمندان را Liy‏ یی كرده و 
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قصه و OUT “ae‏ ر شرح داده است. به نظر شاعر غم Vi V‏ دارد. مردم در رحهای ديكران بايد 
همراه باشد که به درد دیگران بخورند. شاعر می گوید: 
بيا و حال fal‏ درد بشنو به لفظ اندک و معنی بسیار 
৮১৫‏ چینی عدوي دين و دل‌هاست حداوندا دل و دینم نگه دار 
ديوان > شیرازی» ص. ۳۲۲ 

زاهدان رياكارى 
حافظ هميشه عليه کارهای بدی و رياكارى سرزنش می کرد. او هرجا که می نشست و هرحا که می رفت 
olle‏ بی عمل و زاهدان خودبین و خحویشتن يرست و واعظان غير متعظ و صوفیان ناصافی و شیخان 
دنيا را با صراحت سرزنش و مذمت می کرد. چنانکه حافظ می گوید: 
حافظا می خور و رندی كن و خوش باش» ولی دام تزویر مکن چون دگران قران را 

۱ حافظ شیرازی» ص.‎ Ola» 


حافظ عارفى است که به حق رسيده و هرگز رفتارهاى رياكارى دورى مانده تا رياكارى را کاری مسلمانى 


فکر نکرده است. 
كرجه بر واعظ شهر اين سخن آسان نشود تا ريا ورزد و سالوس» مسلمان نشود 

دیوان حافظ شیرازی» ص. ۳۰۸ 
پند و نصيحت 


ادبيات فارسى ادبيات اومانيسم و احلاقی است که شعراى زبان فارسى به حكمت و موعظه پند و اندرز 
بسيار دقت كرده اند. مردم با رفتار حوبی می توانند زندگی حوب می سازند. زندگی مردم از ظلم و حسد 
و بدكار آلوده می شود. حافظ برای زندگی خوب و نيكو كار به مردم پند و نصيحت داده است. اين 
ویژگی ها برای رهایی از بدكار و ظلم و ستم به مردم کمک می كند. شاعر می گوید: 
نصيحت گوش كن جانا که از جان دوست‌تر دارند جوانان سعادتمند يند پیر دانا را 
حدیث از مطرب و می گو و راز که ركمتر جو که کس نگشود و نگشاید به حکمت این معما را 

دیوان حافظ شیرازی» ص. ٥‏ 
و جای دیگر می گوید: 
گوش کن پنده ای پسر؛ و زكر دنا غم مخور گفتمت چون در حديثى» گر توانی داشت هوش 


YAY حافظ شیرازی» ص.‎ Ola» 


T‏ بررسی ویژگی های غزليات حافظ شيرازى 


اهميت سعى و كوشش 
مردم می تواند از سعى و کوشش نتیجهٴ خودش را به دست بياورد. توفيق نتیجهٴ كار و کوشش آدمى 
است. نتیجهٴ حوبى و موفقيت بدون رنج بردن هرگز بدست مردم نمی رسد. جنانكه شاعر می سرايد: 
سعى نابرده در اين راه» بجائی نرسی مزد اگر می طلبى» طاعت استاد ببر 
روز مركم نفسى وعدۂ ديدار بده NT‏ به لحد فارغ و آزاد بير 
دیوان حافظ شيرازى» 
ص. ۳۳۸ 
b‏ حافظ در جهان 
حافظ از برجسته ترين شاعران OU;‏ فارسی است که شعر و آوازه اش در ايران محدود نماندہ و در سرزمين 
های دیگر نيز شیفتگان و پیروانی يافته است. هندوستان از نخستین سرزمینهایی است که اشعار حافظ 
بدان رسید و بر ادبيات فارسی آن تأثیر گذاشت. كرجه شاعر در سراسر زندگی خود از ايران بیرون نرفت 
dy‏ آوازه اش حتی در همان روزگار حودش به مرزهای اذربایجان؛ عراقین و هندوستان رسیده بود. چنانکه 


خود شاعر در اين زمینه می گوید: 


ساقى حديث سرو كل و لاله ميرود وين بحث با a‏ غساله ميرود 
شكر شكن شوند همه طوطيان هند زین قند يارسى كه به بنگاله ميرود 


Yo حافظ شیرازی» ص.‎ Ola» 


وحاى دیگر می گوید: 


در اين بازار اگر سوديست با درویش خرسند است حدايا منعمم گردان به درویشی و خرسندى 
به شعر حافظ شيراز می‌رقصند و می نازند سیه چشمان كشميرى و تركان مرقندی 


ديوان حافظ شیرازی» ص۵۹۹۰ 
نتيجه گیری 
حواجه شس الدين حافظ شيرازى یکی از اکابر علما و افاضل شعرای ايران است که با روح هر ايرانى 
آميخته و سرشته شده است. ديوان حافظ داراى مضامين متنوع عبارت است از سطوح عاشقانه» سطوح 
عارفانه و مدحى است که به گونه هاى مختلف ملاحظه می شود. حافظ فنمونهٴ زندگی یک مسلمان 


هوشند ايرانى را به بھترین وحه در هنر خویش بیان كرده است. مردم ایران در “abt abt‏ زندگی هم در 
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درد و هم در غم و هم در شادى دست به سوى ديوانش دراز می এ‏ تأثير و نفوذ سحن حافظ در 
آثار شاعران بعد از او هم از نظر فكرى و هم از نظر ادبى مهم است. سخن حافظ از بلندترين و 
ماندكارترين موجهاى ادبيات فارسى است كه انديشه ها را با زيباييهاى هنرى نقش شده است. بنابراين 
می شود كفت كه حافظ مردم جهان است که آرامگاه او زیارتگاہ عاشقان امروز است. 
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نقد و بررسى بر ETC‏ اخلاقى در بوستان سعدى 
(Moral Philosophy of Sheikh Sadi s Bustan: An Analysis)‏ 


Dr. Md. Osman Goni“ 


Abstract: Shaikh Sadi (1191-1291) was the most brilliant, distinguished, 
acknowledged and popular ethical poet in Persian literature. He is also called the 
"Master of both prose and verse’. The epical works of Sadi such as the Bustan 
(1257) and the Gulistan (1258) deal with ethics, politics, state administration and 
sociology. His book Bustan is the ethical mirror of a political, social and family 
life. Sadi discussed the duty to Allah, duty of a ruler to his citizens, duty to parents, 
marriage and the responsibilities of married persons, good behaviour to orphans, 
neighbours and dependents. In addition, to cut one's coat according to the cloth, to 
leave up greed, choosing companions etc are the moral ideas in his Bustan. This 
article highlights these topics in the light of Sheik Sadi's Bustan. 


مقدمه: 

سعدى یکی از بزركترين سخندانان ايران و مايه افتخار ادبيات فارسى است. در آغاز سد هفتم هجرى 
زاد و نزدیک به صد سال زیست و یک جهان ادب و هنر به وجود آورد. سعدى آخرين مظهر كمال در 
سراسر ادبيات ايران است. به نظر مى رسد كه در اغلب موارد قصد سعدى بيان محاسن و معايب 
اجتماعى و اخلاقی بشرى بوده و Ly‏ به اصلاح جامعه توځه داشته است. در كل حكايتها از جهت 
نظام احتماعی و امور كشوردارى يا سياست مُدن یک سيستم فكرى تعقيب شده است. هدف او 
راهنمایی و حدمت به انسانھا حاصه كسانى بود که در احتماع او زيستند و زبان او را می فهميدند. آنچه 
در ضميرش می گذشت با قلم توانای خویش سودمندترين مباحث سیاسیء اجتماعى و اخلاقى را تصوير 
كرده است. در اين گفتار سعى بر اين است كه سعدى و هويت شاعرى او» آن دسته از سخنان شيخ 
شيراز از اشعار بوستان وى كه فلسفه" احلاقى دارد و در طول زمان در ميان مردم به صورت مثل در آمده 
است» بر رسى گردد. 

سعدى و هويت شاعرى او: 

شيخ سعدى یکی از بزركترين شاعريست كه بعد از فردوسى در آسمان ادب فارسى درخشيده است و 
هنوز مى درحشد. او در شيراز ديده به جهان كشود. تاريخ تولد سعدى به درستى روشن نيست ولى 
বি‏ سخن او در گلستان می توان آنرا بتقریب در حدود سال ۶۰۶ هجرى دانست. تخلص او به سعدى 


ے Z‏ 
بسبب ظهور وی در روزگار اتابک سعد بن زنگی بن مودود سلغری (حکومت ۶۲۳-۹ ه.ق.) است. 


* Professor, Department of Persian Language and Literature, University of Rajshahi, Bangladesh. 
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وبنا بر ابن الفوطى در كتاب تلخيص مع الاداب به علت انتساب سعدى به سعد بن ابی بكر بن سعد 
بن زنگی است. خاندان سعدى به گفتهٴ حود وى همه از عالمان دين بودند.! يدر شيخ ملازم اتابک سعد 
بن زنگی بوده و آغاز تحصيلات شاعر با سرپرستی يدر بود.' اما در همان GUL‏ كودكى يدر را از دست 
داد و درد بی پدری در جانش نشست " 
سعدى مقدمات علوم و شرعى را جنان که مشهور است از يدر بزرگ مادرى خود» مسعود بن مصلح 
فارسی» يدر قطب الدين شيرازى فراكفت و سپس برای امام تحصيلات به بغداد رفت. " سعدى در نظاميه 
بغداد» مدرسه‌ای كه دو قرن پیش خواجه نظام اللک طوسى آن را بنا كرده بود درس خواند و از آن 
مدرسه شهريت يافت. سعدى گفت: 
مرا در نظاميه ادرار بود شب و روز تلقين و ০১৯ NSS‏ 
او در بغداد با بسيارى از بزرگان ple‏ و ادب آشنايى يافت. از OT‏ ميان از حضر دو استاد بزرگ بمردھا بر 
گرفت. یکی جمال الدين عبد الرحمن ابو الفرج ابن جوزی (در گذشته بسال ۶۳۶ ه.ق.) و یکی دیگر 
عارف معروف شهاب الدين ابو حفص عمر بن محمد سهروردى صاحب "عوارف المعارف" (در كذشته 
۲ ه.) كه از وى بنام "شيخ داناى مرشد" SS‏ كرديده است.” سعدى SUL‏ دراز به كشت و گذار 
و جھانگردی يرداخته است. يس از پایان بردن تحصيلات در بغداد» ساليانى درازى در سر زمينهاى 
اسلامى چون حجازء شام لبنان و روم (يعنى آسياى صغیرہ تركى فعلى) به سفر پرداخته و روركارانى با 
مردمان كوناكون به سر برده و از هر گوشه‌ای بره و از هر خرمنی حوشه‌ای برداشته: 
در اقصاى عالم بگشتم بسى به سر بردم ايام با هر كسى 
শের‏ به هر كوشداى یافتم ‏ زهر خرمنی حوشداى یافتم." 
سعدى در آثار خود به حصوص كلستان و بوستان اشاره‌هایی دارد به سفر خود به سرزمینهای مشرق 
چون كاشغر و هند و شكستن بت سومنات كه خود ياد کرده» به درستى نمی توان كفت كه UT‏ اين سفرها 
صورت كرفته يا سعدى UT‏ را قالبى برای نقل حكايت قرار داده است.' اما برحى از تذكره نويسان و 
پژوهندگان احوال شاعرء اين اشاره‌ها را واقعيت ينداشته است. آنا سعدى را در اقصاى dle‏ گردش ৩১১‏ 
او را به مصر» حبشه» ارمنستان» جين و هند و حتى به فرنگ بردهاند. تا آنحا که جز ابن بطوطه سياح 
ديكرى از مشرق زمين نيافتهاند كه به اندازه سعدى جهان را در نور ديده باشد.” شاعر سفرى را که در 
حدود SU‏ ۶۲۱-۶۲۰ ه.ق. آغاز كرده cog‏ در حدود سال ۶۵۵ ه.ق. به OLL‏ برد و به شيراز 


بازگشت. در اين هنگام فرمانروای فارس اتابک ابو بكر بن سعد زنگی _حکومت ۶۵۸-۶۲۳ ه.ق.) 
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بود. سعدى در دربار اين اتابک مقامى ارجمند يافت و در خانگاه به موعظه و راهنمایی مردم يرداخت. 
در اين هنگام كه شاعر فراغتى يافته بود» خود را به تصنیف و تأليف دست زد. در ہمان سال ۶۵۵ 
ه.ق. كه شاعر به شيراز بازگشت "بوستان" را و در سال ۶۵۶ Gua‏ "كلستان" را تصنيف كرد. دیگر از 
شيراز خارج شد و در سال ۶۶۲ ه.ق. به بغداد و حجاز رفت. يس از آن بياده به زيارت حج رفت. و 
به احتمال زياد در بازگشت از اين سفرء از راه آسياى صغير به آذربيجان رفت و مورد احترام شمس الدين 
محمد جوینی (وفات» ۶۸۳ ه.ق.) و برادرش عطا ملک جوینی (۶۸۱ء ۶۲۳ ه.ق.) مؤلف تاريخ 
جھانگشای قرار گرفت." شيخ سعدى پس از اين سفر به ميهن گرامی خود شيراز باز آمد و به خلوت و 
رياضت يرداحت» و با جهانى از دانش و آزمون به راهنمایی مردم مت گماشت. " جندين سال بعد 
شاعر چشم از جهان فرو بست. 

تاريخ درگذشت سعدى به درستى روشن نيست و তা‏ را در مآخذ گوناگون بسالحاى ۶۹۰ ۶۹۱ PAY‏ 
۵ ه.ق. نوشتهاند. اما ذى الحجه سال ۶۹۰ ه.ق. در غالب مآخذ نزدیک به دوران حيات سعدى 
SS‏ شده و اعتماد بدان سزاوارتر می نماید.'' 

آثار سعدى به دو دسته منظوم و منثور تقسيم مى شود. آثار منظوم سعدى: نخستين اثر مستقلى كه 
سعدی تأليف کرد سعدی نامه يا بوستان است. از مقدمه بوستان جنين بر می آید که سعدى بسيارى از 
بخشهاى بوستان را پیش از بارگشت به شيراز سروده و در شيراز به سال ۶۵۵ ه.ق. يعنى در همان سال 
بازگشت. OT‏ را OU a‏ رسانده است."" بوستان مثنوی است که در جر متقارب هم وزن شاهنامه 
فردوسى به نظم آوردہ ad‏ است T‏ اين كتاب بنام ابو بكر بن سعد زنگی است که سعدی در دیباچه 
به او تقديم كرده است. اين منظومه در اخلاق و تربيت و وعظ و تحقيق است كه ديباجه و ده باب دارد: 
)١(‏ عدل و تدبیر و رای (Y)‏ احسان» (Y)‏ عشق و مستى و شورء (Y)‏ تواضع» (P)‏ ذكر قناعت؛ (Y)‏ 
عا م تربيت» (۸) شکر بر عافيت» (A)‏ توبه و راه صواب» (۱۰) مناحات و ختم كتاب.*' 

شاره ابيات این منظومه در حدود چهار هزار است و تاکنون بارها حداگانه و همراه کلیات سعدى بطبع 
رسيده است.٭' این منظومه نسبتا کوچک به راستی بوستانى است پر از گلهای رنگین و نمونەھای دلپسند 
شيرين از انواع پند و نصيحت عالى و سیاست زندگانی و حكايات كوناكون آن از شاهكارهاى بی نظیر 
OU)‏ فارسى است و کمتر منظومه‌ای در فارسی در اين CA‏ و بدين طرزء به رشته نظم درآمده است. و 


تعدادى از ابيات OT‏ در زبان فارسى و در olal‏ مردم وارد شده و حكم "امثال سايره" يبدا كرده است."' 
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بوستان آميزواى است از اخلاق و سياست مدن و حكمت عملی و دستورهاى زندگانی» و اغلب 
مطالب در قالب حكايت و از Oj‏ شخصيتهاى lls‏ و به صورت كفت و شنيد بیان شده است MY‏ 
غزليات سعدى: شهرت سعدى بيشتر در غزل است. در غزل سرايى وى یگانە استاد است و غزل 
عاشقانه را با ঢা‏ شور و حال لطيفتر ازو كس نسروده است. تعداد غزفای سعدی در حدود هفتصد 
است. در نسخه‌های قلتم» "n‏ به چند بخش تقسیم شده است: cle‏ بدايع» خواتیم و غزليات TU‏ 
در غزليات وى موضوع‌هایی چون عشق» دوست داشتن» دوست پرستی» وصف يار du‏ دورى از 
معشوق» شوق ديدار» تحمل دورى» شکیبایی در غيبت دوست, تحمل رنج و ناملابمات دوستی؛ وفادری» 
پایداری در عشق و دوستى و غيره در ভা‏ نه یک بار بلكه بارها توصيف شده است. 

قصايد سعدى: سعدى شاعر بزرگ ايران نه تنها استاد غزل و مثنوى بوده بلكه در اقسام سخن و فنون 
ادب دست داشته و در هر رشته استادی و مهارت شايانى به حرج داده است» از ale‏ قصايد حوب و 
دليذيرى در موضوعات مختلف مانند مدح و وصف و موعظه و تنبيه و رثاء و توحيد به رشته نظم كشيده 
و از لحاظ تصرف و ابتكارى كه در مضامين شعرى و شيوةُ مدح از خود نشان oala‏ است» صورت تازه و 
شایسته‌ای به اين رشته از سخن بخشيده ہت علاوه بر آنچه ذکر گردید شد» در مجموعه آثار سعدى 
كه به DUS‏ سعدی؛ معروف است؛ همانند: قصیده‌های عربى» مرثيههاء» خبیثات» جند غزل» قطعه. 
رباعى» ملمعات» مثلثات و مفردات كه همه آنا رکیک نيست بلكه بعضى فقط متضمن مطاییه‌های مطبوع 
منظوم است. 

فلسفہٴ اخلاقى در بوستان سعدى: 

بوستان آمیزه‌ای است از اخلاق و سياست مدن و حكمت عملی و دستورهای زندگانیء و اغلب 
مطالب در قالب حكايت و از Obj‏ شخصيت هاى داستانھا و به ضورت كفت و شنيد بیان شده 
است."" به نظر می رسد که در اغلب موارد قصد سعدی بیان محاسن و معایب اجتماعی و اخلاقی 
بشری بوده و ls‏ 4 اصلاح حامعه توځه داشته است. در کل > از حهت نظام احتماعی و امور 


کشورداری و سياسيت ৮7098‏ سیستم فکری تعقیب شده است. 


e 7‏ 
تقوى و پرهیزگاری: 
سعدى در اول بوستان اشاره كرده است كه پادشاه بايد تقوى دار و پرهیزگار باشد. زيرا که الله سبحانه 


تعالى مالک اين جهان است. الله هر کسی را که خواهد ملكيت می دهد و از هرکسی می خواهد يس 
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می گیرد. همه ملكيت و عرّت و ذلّت بدست خداست. اللہ تعالى در قران می فرماید: "قل اللهم ملک 
SU‏ تؤتى اللک من تشاء و تنزع اللک من تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء بيدى الخير. انک 
على كل شىء قدير." بدين علت سعدى می گوید: 


f‏ بندهاى سر برین در به كلاه خداوندی از سر به 
xb aly‏ ذو الجلال چو درویش پیش Aly‏ بنال 
جو طاعت كنى بس شاهى ميوش جو gaps‏ خلص برآور خروش 
كه پروردگارا توانگر توبی توانا و درویش ‏ پرور توبى 


৬ 2 

نکهداری رعیّت: 

به نظر سعدی پادشاه بايد با رای رعیت انتخحاب شود. پادشاهی که از سوی رعیت تآييد می شود از 
حطر دشن امان است. پادشاه آگر جه صاحب بسیار مال و دولت و قوت است باين حال» پادشاه 


برای ياس و نگهذاری رعيت است نه رعيت برای اطاعت پادشاه. بقول سعدی: 


نياسايد اندر ديار تو كس جو gae‏ خویش جوبی و بس 
LL‏ بنزدیک دانا ‏ پسند شبان خفته و گرگ در گوسفند 
برو ياس درويش محتاج دار کہ شاه از رعیت بود تاجدار۔'' 


امنيت و عدالت : 
وظیفه" يادشاه اين است که امن و امنيت زیر دستان خود را تأيين کنند ولى در طول زمان ميشه رعيّتان از 
طرف حكومت کنندگان مظلوم واقع شده‌اند. ply‏ اين سعدى می كويد كه رعيّت اساس ملک و 


حكومت است. پادشاه هيج وقت نمی تواند با ظلم و ستم حكومت کند» بلكه حودش al‏ حكومتش را 
سست می كند و می گند. 


نه كند جور پیشه سلطانی كه نيايد زگرگ جويانى 
پادشاهی كه طرح ظلم فگند پای دیوار ملک خویش را كند."" 
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نویسندہ به مخاطب خود يعنى شاهان می كويد AS‏ رعيتان به واسطه ظلم و ستم شاهان فاصله می گیرند و 
سنت دوستى بين OUT‏ به دشمنى تبديل می شود. اگر شاه ياسدارى خوبی را انحام دهد» رعيتان وقت 
ضرورت همانند یک لشكر برای يادشاه می جنگند. 


با cis,‏ صلح کن وز جنگ خصم يمن نشین زان كه شاهنشاه ৩৫৪1) dole‏ لشكر است. 


همان به که لشكر به جان پروری كه سلطان به لشكر كند سروری* 
ترک ظلم و ستم : 
سعدی می كويد که پادشاهان نباید در رفتار خود با رعیّت و زیر دستان اساس بدی و ظلم بگذارد. اگر 
شاه OT‏ کار را حرده‌ای US‏ لشکریانش زیادتر می کنند. 

اگر ز باغ رعيت ملک خورد سیبی بر آورند غلامان او درحت از بيخ 

به ينج بیضه که سلطان ستم روا دارد زنند لشکریانش هزار مرغ به سیخ" 

نماند ستمگار بد روژگار بماند برو لعنت پایدار"" 

فك رآسايش رعيت : 
پادشاه برای رعيّت انتخاب شود. اگر به فكر آسايش خويش باشد در ASL‏ امن و امنيت نماند. اگر 
چوپان در خواب ماند» بايد گرگ بر گوسفندان هله كند و ضرر می رسد. پادشاه بايد وظيفه شناس 
ترس دشن به راحتى زندگی می کند. زیرا كه همه انسان اعضاى یک پیکرند. اگر عضوی بدرد آید ديكر 


عضوها نمی تواند بر قرار ماند. کسی اين احساس را ندارد نمی توان OF‏ را آدمی خواند. 


بنی آدم اعضاى یک پیکرند كه در آفرينش ز يك كوهرند 
جو عضوى به درد آورد روزگار دگر عضوها را نماند قرار 
تو كز محنت دیگران بی غمى نشايد که نامت نند آدمى"" 


22 
نتيجه گیری : 
شيخ مصلح الدين سعدى شيرازى بی ترديد بزرگ ترين شاعرى است كه بعد از فردوسى آ مان ادب 


فارسى را با نور خيره كننده خود روشن ساحت و آن روشنى با جنان نيرويى همراه بود كه هنوز يس از 
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گذشت هفت 0,8( از تاثیر OF‏ کاسته نشده است. آثار سعدی تصویر زندگی اکا زندگی جهره خود را 
در اين شعرها و نوشته‌ها باز می نماید و به سوی یک زندگی كتر راہ می گشاید. نزد وی احلاق وسیله‌ای 
است که انسان را به كمال آدمیت می رساند و وجود او با رشته محبت با سراسر کاینات پیوند می ABS‏ 
بدین سبب وی را در تمام Ui»‏ معلم احلاق بدانند و بنامند. بعضی سخنانش در نزد else‏ به صورت امثال 


در آمده ০০৪1‏ 


ج ' همه قبيلهء من Ule‏ دين بودند مرا معلم عشق تو شاعری آموحت 
sus‏ الدين خرمشاهی» GUIS‏ سعدی» OLE‏ انتشارات ناهید» جاب كلشن» جاب اول» زمستان ۰۱۳۷۵ ص-۴۲۳؛ دکتر eM) Ley‏ شفقء تاریخ ادبيات 
ايران» OLE‏ انتشارات LAT‏ جايخانه OL‏ جاب ds‏ ۱۳۶۷ء ص-۲۵۰. 


না‏ زعهد يدر ياد دارم می كه باران رمت برو هردمى 
كه در خردم لوم و دفتر خريد ز بحرم یکی خاتم زر حرید 
همان SUIS‏ سعدی» ডি‏ 
চি‏ آنگه سر تا جور داشتم كه سر در كنار يدر داشتم 
مرا باشد از درد طفلان خبر كه در طفلى از سر برفتم يدر 


مان كليات سعدی» ص-۲۲۰. 


پرویز اتابکی» برگزیده و شرح آثار سعدی, تھران: نشر پژوهش فرزانء جاب نوشتار» جاب اول» ۱۳۷۴ء ص-شش. 
CUS‏ سعدی» ص-۳۰۷. 


-٦‏ مقامات مردان عردی شنو نه از سعدی, از سهراوردى شنو 
مرا شيخ داناى مرشد شهاب دو اندر ز فرمود بر روی آب 
يكى آنكه در جمع بد بين مباش دويم آنكه در نفس خود بين مباش 


دكتر خلیل حطيب رهبر» ديوان غزليات استاد سخن سعدى شيرازى» تھران: انتشارات مهتاب» جاب مهارت» جاب ينجم بهار ۱۳۷۱ء ص-بیست و چهار. 
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٭ يرويز اتابکی» بركزيده و شرح OU ০৬০৬৮ UT‏ ص-شش. 

15 الطاف حسين حالى» حيات سعدی, لاهور: مجلس ترقى ادب. ايل يريس» ۱۹۶۱ ع-۳۶. 
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T‏ كليات سعدی» ص-۱۸۹۔ 
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سهم شيخ سعدى در ساختن جامعه آرمانى 
আদর্শ সমাজ বিনির্মাণে শেখ ۹ অবদান‏ 


(Sheikh Sa'dis contribution in building an ideal society) 


Abstract: Musharraf-ud-Din Sheikh Sadi is one the greatest poets and unquestionably 
the most popular Persian writer. He was born at Shiraz in 1184 A.D. His popular 
prose work Gulistan, a greatest literary work was written in 1258 A.D. It is the 
product of the poet's ripe experience and matured wisdom which he gathered during 
the thirty years travel in Asia and Africa. It deals with ethics, moral lessons. Politics, 
state administration and sociology. His treatment of the theme of Human kindness 
and humurs appropriate use of in Sadis Gulistan, made him, the most lovable writer 
in the world of Iranian Culture. Nobility of his thought and pure morals, made it easy 
for him to produce his master-piece, the Gulistan. The whole book is interspersed 
with a variety of charming little poems containing advice and humorous reflection on 
human life. As regards the literary style of the Gulistan, the work is singular and 
unique and a fine Model of simplicity Combined with elegance of Style and beauty 
of expression. In his Gulistan Sa'di states proper guidance in human life, matters 
incorporated to human welfare directly or indirectly and all related national and 
excellent discussion. The Gulistan especially is a rich store of clever tales and 
charming anecdotes, contains moral lessons and contains lessons of practical wisdom 
which are capable to develop of moral education. This article will discuss Sheikh 
Sa'dis contribution in building an ideal society. 
چکیدہ : مشرف الدين مصلح بن عبدالله سعدى شيرازى يكى از بزرگترین شاعر ايران‎ 
US وى در حدود سال ۶۰۵ و۶۰۶ هجری در شیر از متولد شده. سعدى بيشتر‎ Cul 
ننوشته؛ ولى كتابهاى كه نوشته درآن دو تا كتاب خيلى شهرت يافته. نام آن دو تا كتاب‎ 
كلستان و بوستان است. سعدى كتاب كلستان را در سال ۶۵۶ هجرى نوشته وكتاب‎ 
كلستان و بوستان كشو رهاى‎ US بوستان را درسال ۶۵۵ هجری نوشته شده است . او با‎ 
اسلامی و در تمام عالم علم و ادب شهرت يافته. كتاب كلستان وبوستان از همان عصر‎ 
نقل شده. سعدى بوسيلة‎ alle خودش تا كنون كتاب درسى است وتقریباً به تمام زبانها ی‎ 
اين كتاب از أن نيكبختان است كه در زمان خود حتى از اوان جوانى صيت شهرت خود‎ 
را شنيد. كتاب كلستان در حقيقت كتابى است كه در تمام كتاب موضوعات اخلاقيت را‎ 
روشن كرده آموزش اخلاقى را بوجود آوردہ. اشتياق شيخ سعدى درساختن جامعه آرمانی‎ 

در اين مقاله آورده شده است. روشن كرده ميشود که آدم آرگانیسم اجتماعی است. 
انسان موجودى اجتماعى است. جامعه اولين نهادى است كه انسان ايجاد كرده است. 
مردم برای پیشرفت زیبای زندگی از یکدیگر انتظارکمک دارند. انسان در آغاز 
خلقت در غارهاى كوهستانى يا شاخه Ula‏ درخت زندگی می QS‏ مردم در 
جستجوى غذاى خود بيرون مى رفتند و بارها طعمه حيوانات وحشى مى شدند. به 
هر حال خداوند متعال مردم را با شعور به دنيا فرستاده است. پس خودشان مشكلات 
را حل كردند. انسانها براى زنده ماندن در برابر حملات حيوانات وحشی؛ جوامعى 
را تشكيل داده و جوامى را ايجاد كرده اند, مردم با ساختن جامعه تسلط خود را بر 
همه موجودات زنده كردند و به تدريج بر همه جهان مسلط شدند. هيج انسانى خود 
كفا نيست بلكه وابسته به یکدیگراست. بنا بر این نياز دیگری بايد جلوگر شود.اين 
جيز ساختن يى جامعة شاد در جهان كاملاً لازمى است. انسان بزركوار كسى است 
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كه بدون در نظر گرفتن منافع خود» جان خود را فداى خيرديكران كند. ازاين 

ویژگی شخصيت انسانی» روند خدمات اجتماعى ناشى می شود. 

در زیر به موضوعات انگیزش ارائه شده در اين دو GUS‏ در ساختن یک جامعه ايده 

آل پرداخته شده است. 
کتاب گلستان : سعدی بوسیلۀ کتاب گلستان نه تنها در ايران بلکه در دیگر کشورهای اسلامی 
و در تمام ale alle‏ و ادب از همان عصر خودش تاکنون جزو سخنگویان نامدار بشمار آمده و 
ہج جج ڈیو جک 

او را از روی شوق و رغبت جستجو می کنند. 

كتاب كلستان تقريباً به تمام زبانهاى عالم نقل شده ونامش زبانزد آگاهان جهان است. " در بارة 
كتاب كلستان يروين شكيبا گفتھ است : "كلستان در حقيقت كتابى است در آموزش و پرورش 
وهدف اغلب حكايات و امثال آن» ادب و تربيت و تهذيب نفس است." ۲ 

كتاب گلستان مشتمل بر هشت باب است. هشت باب را در زیر به ترتيب ذكر نموده است: 
باب اول در سيرت يادشاهان» باب دوم در اخلاق درويشان» باب سوم در فضيلت قناعت» 
باب چهارم در فوائد خاموشىء باب پنجم در عشق و جوانی» باب ششم در ضعف پیری؛ باب 
هفتم در تأثير تربیت» باب هشتم در آداب صحبت. از هر باب GUS‏ گلستان مورد آموزش 
اخلاقى را بطور نمونه ذكر گردیدہ است. 

باب اول در سيرت يادشاهان : اوّلین حكايت اين باب اين است كه: حكايت يادشاهى را شنيدم 
که بکشتن اسیری اشارت کرد بیچاره د اتخالت نومیدی بزبانی که داشت ملک را دشنام دادن 
گرفت. آن وقت پادشاه از یکی از وزراء پرسید که اين نفر جه می كويد یکی از وزراء نیک 
محضر گفت ای خداوند همی گوید: والکاظمین الغیظ والعافین عن الناس. پادشاه وقتی که این 
جواب را شنید دردلش رحمت dal‏ و از سر خون او دست برداشت. 

وزير دیگر که مخالف او بود كفت ابنای جنس ما را نشاید به پیش پادشاهان جز براستی سخن 
گفتن» اين پادشاه را دشنام داد و نا سزا گفت. آن وقت پادشاه روی از اين سخن در هم WAS‏ و 
كفت 0 دروغ که وی كفت پسندیده تر آمد مرا از اين راست که تو گفتی که روی آن در 
مصلحتی بود و بنای اين بر خبتی "و خردمندان گفته اند که دروغ مصلحت آمیز به از راستی 
فتنه انگیز." * دراين حکایت سه نوع شخصیت وجود دارد؛ یک شخصیت پادشاه» دو 
شخصیت وزیر» سه شخصیت اسیر. در اين حکایت یک اموزش اخلاقی روشنتر شده است 
که وقتی بنی آدم کاری که انجام می دهد آن وقت برای مردم چیزی که خیرخواه» خیرآمیز» 
و مصلحت آمیز می شود آن کار و آن چیزی را انجام بدهد. اگر کاری که برای مردم با عث 
نقصان و فتنه آنگیز می شود آن کاری را ترک می کند. دراین حکایت كرجه وزير اوّل برای 
نجات دادن یک اسير دروغ گفته وزير دوم برای کشتن اسیر راست گفته. در اين حکایت به 
نزدیک خردمندان دروغ گفتن وزير اول را پسندیده تر آمد از راستی گفتن وزير دوم راء 
برای اينكه دراين پایان ৩৪৬৯‏ گفته شده است که دروغ مصلحت آمیز به از راستی فتنه 
انگیز. اين جمله اخلاقی موافق یک حدیث رسول( ص.) است. درحدیث رسول خدا( ص.) 
فرموده است: "الفتنة اشد من القتل" 
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باب دوم در اخلاق درويشان : باب دوم در اخلاق درويشان جنانكه نام ازباب معلوم می شود 
دراين باب جه جيز را تاكيد داده؟ از نام اين باب معلوم است كه درسرا سر اين باب دوم 
موضوعات اخلاقى را روشنتر كرده است 
باب سوم در فضيلت قناعت : قناعت يكى از مهمترين زيور اخلاقى مردم است. در سر تا 
سر باب سوم دربارة فضيلت قناعت بیان شده است. درباره" قناعت شيخ سعدى با قطعه ای 
نصيحت داده: 
ای قناعت توانكرم گردان + كه ورائ تو هيج نعمت نيست 

كنج صبر اختيار لقمان است + هركرا صبر نيست حكمت نيست. 
دراين قطعه فضيلت قناعت و صبر را بطور خوبى بیان كرده است. دراين قطعه گفته می 
شود كه هيج نعمت از نعمت قناعت صبر بزركتر نيست. از اين حكايت اين اخلاقى را 
بياموزيم كه سوال كردن بدترين عيب است. اين عيب را ما با يد با قناعت das‏ بكنيم. 
باب جهارم در فوائد خاموشى : در سراسر اين باب سعدى اهميت فوائد خاموشى را بطور 
خوبی بیان كرده است. خاموش ماندن عمده ترين اخلاق مردم است. 
باب پنجم در عشق و جوانى : باب پنجم در بارۀ عشق و جوانى ذکر شده است. درحكايات 
اين باب نيكى و GY‏ عشق وجوانی بیان شده و بعد از ان سخنان خردمندان اورده شده است. 
سيس به طرف خوبي عشق و جوانى با يند و نصيحت تشويق داده است. 
باب ششم درحالت ضعف پیری : مفهوم اولين حكايت این باب این است كه آدم در Cale‏ 
ضعف پیری هم نمی خواهد كه بميرد. دراين حالت آدمى را بايد كه سيرت بزركان را بخواند 
و خودش را اماده بکند برای زندگی آخرت. آن وقت كار نكو را انجام بدهد و رضامندى 
خداوند تعالى جستجو بكند. در حالت ضعف پیری مردم پیر به دنيا بيشتر تعلقات بيدا می كند 
ودر دل ايشان دنيا و در دنيا جيزى كه جالب است به طرف أن جشم ببندد. آن وقت بايد جشم 
را به طرف جيزهاى جالب نبندد؛ بلكه جيزهاى جالبى را كه آفريده است» يعنى به طرف 
خداوند متعال دل را ببندد. در حا لت ضعف پیری» اكثر اوقات آدمی را بايد در ذكر خداوند 
متعال و فكر آخرت را هميشه دردلش جاى بدهد. 
باب هفتم در تأثير تربيت : در اين باب دربارة تربيت آخلاقى بيشتر حكايت بيان شده است. 
تربيت یک نوع آموزش از انواع آموزش است. یک دفعه تربيت آموزش بهتر از هزار بار 
علم آموختن بر آن موضوع. مثلا گفتھ شده است كه: "شنيده كى بود مانند ديده". براى اينكه 
تربيت بكاربردن مهمتر از علم آموختن بر هر جيزى است. اگر انسان بخواهد كه خودش را 
انسان بزرگ بكند برای of‏ انسان لازم است که اول كار آموزش آخلاقى را بيذيرد. اگر 
آخلاقی را بطور خوبى بكار می برد انسان كامل می شود. همه را بايد تربيت را در حالت 
كودكى بيذيرد. برای اينكه وقتى آدم بزرگ ميشود أن وقت نمیتواند تربيتى را بطور خوبی 
بيذيرد. جنانكه شيخ سعدى در باب هفتم در تأثير تربيت گفتھ است: 

هر كه در ০১০৯‏ ادب نكنى + در بزرگی فلاح ازو بر خاست 

جوب تر را جنانكه خواهى بيج + نشود خشک جز باتش راست. 
باب هشتم در آداب صحبت : اين باب از مهمترين ابواب گلستان است. دراين باب بيشتر پند 
ونصيحت وجود دارد. دراين يند و نصيحت جيزهاى خير خواه بنى آدم است. دراين باب فقط 
برای مسلم پند و نصيحت نداده» بلكه برای انسان يا بنى آدم يند ونصيحت داده شده است. اين 


o 
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باب پر از حکمت است. 081১‏ باب حکایت گفته نشده است. jo‏ او باب پر از سخن دانائی 
وجود دارد. هر رشتة این باب خیلی Cual‏ دارد. بیشتر سخن اين باب در موضوعات 
گوناگون سخن دانائی گفته شده است .ازاین باب بطور نمونه دو» سه تا حکمت ذکر گردیده 
است এ‏ "مال از بهر آسایش عمراست نه عمرازبهر گرد كردن مال است عاقلی را پرسیدند 
که نيكبخت کیست و بد بخت چیست كفت نیکبخت آنکه خورد و کشت و بد بخت آنکه مُرد و 
هشت Yn‏ 

مال برای آسایش زندگی است مال برای جمع كردن نیست.یک شخصی از یک خردمند 
پرسید که نیک بخت کدام کس است وید بخت کدام کس است؟ ایشان جواب داد كه خردمند টো‏ 
كس است که مال خود را بخورد» مردم را بدهد و در راه خدا بذل US‏ و بد بخت أن كس است 
که مال خود را نخوردء کسی راهم ندهد ودر راه خدا بذل نمی کند و عاقبت در اين حالت از 
دنیا می رود. سعدی درباره اين حکمت در یک قطعه AS‏ است:"دو كس رنج بیهوده بردند 
وسعی بیفانده aia JS‏ یکی آنکه اندوخت و نخورد و دیگر آنکه آموخت و نکرد"* 

دو نوع كس بیهوده سعی و زحمت می MS‏ و بیهوده کوشش بکارمی برند. یکی آن كس 
است که مال را جمع کرد» نخورد ونداد. و دیگر آن كس است که ale‏ را آموخت ومطابق ale‏ 
عمل نکرد. 

در یک حکمت سعدی گفته است: "سه جيز پایدار نماند مال بی تجارت وعلم بی بحث و ملک 
بی سیاست." * یعنی سه جيز بدون سه چیز پایدار نماند: مال بدون تجارت وعلم بدون بحث و 
ملک بدون سیاست . 

در پایان اين سخن می توان كفت که در اين باب هزارها خیرخواه و مصلحت آمیز پند و 
نصیحت داده شده است. در اين باب هشتم در هر حکمت موضوع آموزش اخلاقی وجود دا 
رد. اين باب از لحاظ آموزش اخلاقی» مهمترین باب گلستان است. در اين باب موضوعات 
گوناگون آموزش اخلاقی بیان شده است. دراين مقاله» همه موضوعات اخلاقی را جای دادن 
ناممکن است. برای همین بطور نمونه از هر باب چند نکته موضوعات آخلاقی نوشته شده 
است. GUS‏ گلستان سعدی یکی از مهمترین کتابهای اخلاقی جهان است. اگر اخلاق مردوم 
خوب می شود جامعه هم خوب می شود.این US‏ در ساختن یک جامعه ارمانی خیلی اهمیت 
دارد. بدیع الرّمان فروزانفر اصلا گلستان سعدی را از لحاظ سلاست عبارت و سلاست الفاظ 
و حسن تعبیر و تناسب صدر گفته است كه: "در آخرین درجة فصاحت قرار گرفته و سعدی. 
০২‏ از سخن بر روی آیندگان گشوده» و با وجود اين می توان كفت که در سخن را هم بسته 
است» زیرا تاکنون که از تاليف اين نامه قريب هفت UR‏ می گذرد وفضلای بسیار و 
نویسندگان کا مل در ایران بيدا شده اندء هنوز کسی مانند گلستان ننوشته است." ۲ 

مانند آنچه برای نمونه آورده شد دارای نکات نغز اجتماعی و اخلاقی و تربیثی انث و ات 
مزایاست که 0 GUS‏ را سر حلقة ادبیات جهان قرارمیدهد زیرا در هر باب قرار مطالبی 
عمیق و سودمند AS‏ سرمشق زندگی تواند بود مندرج است. 

کتاب بوستان که نیز هدف تربیتی دارد می نمایند که استاد درمثنوی اجتماعی و اخلاقی نيز 
ماهر و زبردست بوده و کار سابقین را مانند شيخ عطار در اين رشته بکمال رسانده و 
حقایقی بسی مهم و سودمند بسلک حکایت بیان نموده است. GUS‏ بوستان مشتمل در ده باب 
است که ابیاتی در هر باب برای اشاره بطرز سخن شاعر آورده میشود: 
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باب اول در عدل و تدبیر و رایست و این ابیاب آن بابست: 

نیاساید اندر ديار تو کس + جو آسایش خويش خواهى باش 

نيايد بنزديك دانا يسند + شبان خفته و كرك در گوسفند 

بروياس درويش و محتاج دار + كه شاه از رعيت بود تاجدار 

مكن تا توانی دل GE‏ ريش + كه چون ميكنى ميكنى بيخ خويش. ' 
باب دوم در در احسانت و در ان باب جنين گوید: 
یکی را خرى در گل افتاده بود ز سوداش خون در دل افتاده بود. 
باب سوم در عشق و مستى و شور است و در آن بحكم ذوق وحدت عرفانى اين ابيات آمده: 

ره عقل جز بيج بر بيج نيست + بر عارفان جز خدا هيج نيست 
همه هرجه هستند از ان كمترند + كه با هستيش نام هستى برند 

در اين باب با مثال و حکایت دربارة عشق و مستى و شور سخن مهم گفته شده است. 
باب چهارم در تواضع است. یک نفر به خاطر همین ویژگی می تواند به راحتی جایگاهی در 
قلب شخصی دیگر به دست آورد. آن صفت تواضع است.تواضع از انسان شخصیت بزرگی 
می سازد. اين ویژگی با رفع اختلاف و اختلاف بين افراد و با رفع تفاوت ها و نا برابری ها 
بين مردم» آرامش را در جامعه به ارمغان می آورد. و در أن از جمله چنین فرماید: 

یکی قطره باران ز ابری چکید + خجل شد جو پهنای دریا بدید 

که جانیکه دریاست من کیستم + گراو هست حقا که من نیستم 

چو خود را بچشم حقارت بدید + صدف در کنارش بجان پرورید 

840 کار 1 که سد تامور لو رجہ 3 

تواظع کند هوشمند گزین + نهد شاخ پرمیوه سر برزمین. 
دراين باب با مثال و حکایت گوناگون دربارۂ تواضع سخن عمده گفته شده است. 


v 


AX 


باب ينجم در رضاست ودر آنبات آمده: 
عبادت با خلاص نيت نكوست + و گرنه جه آيد زبى مغز پوست. 
باب ششم درقناعت است و اين ابياب ازآذ نست: 
ميندارى اين قول معقول نيست + چو قانع شدى سيم و سنگت بكيست 
YA x 5 5 €‏ 
گدارا كند يكدوم سيم سير + فريدون بملک عجم نيم سير. 
باب هفتم در تربيت است و در تربيت و در آن با اشاره به بد انديشان و بد گمانان گوید: 
اگر بر پری چون ملک ز آسمان + بدامن در آویزت بد گمان 
بكوشش توان دجله را پیش بست + نشايد زبان بد انديش بست 
تو روی از يرستيدن حق مبيج + بهل تا نكيرند خلقت بهيج. " 
باب هشتم در شكر برعافيت است. در ان جنين فرمود: 
زبان آمد از بهر شكر و سياس + به غيبت نگرداندش حقشناس, ^^ 
باب نهم در توبه و صواب است. دراين باب با امثال و حكايات واشعارزیبا در بارۂ فضيلت 
توبه و صواب سخن لازمى بكاربرده است. 
باب دهم درمناجاتست و درآن گوید: 
خدایا بعزت كه خوارم مكن + بذل گنه شرمسارى مكن 
BAA ৬ ^ € 5 3‏ 14 
مرا شرمسارى به روى تو بس + دگر شرمسارى مكن پیش كس. 


Yo 
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خلاصة آثار شيخ سعدى شيرازى از نظم و نثر مظهر عقايد و افكاريست كه در نتيجه عمرى 
آزمایش و انديشه و مطالعه آفاق و انفس و سير و سفر و آمیزش با اقسام ملل و مشاهده وقايع 
تاريخى بحصول بيوسته.شيخ سعدى خود فرمايد: 
در اقصاى عالم بكشتم بسى + بسربردم آيام با هر کسی , 

تمتّع زهر گوشه ای يافتم + زهر خرمنى خوشه ای يافتم. T‏ 
این سخنهاى گرانبھا در عبارتى موزون و شيوا با اشعار زیبا و امثال و حكاياتها بيان شده 
وبدين ترتيب مجموعه اى نفيس كه حاوى بهترين دستورهاى اخلاقى و اجتماعى و نمونه 
شيواى فارسى ادبی باشد بوجود آمده كه مطالعه أن بدون ترديد "متعلمانرا بكار آيد و 
مترسلانرا بلاغت افزاید". TY‏ 
زمانى مردم در شوق بقا جامعه را ساختند و هنوزهم بدون جامعه نمی توانند زنده بمانند. 
بنابر اين اهميت جامعه درزندكى انسان بسيار زياد است. و براى اينكه مردم در آرامش و 
شادى زندگی کنند» ساختن یک جامعه ايد آل بسيار ضرورى است. با شور و شوق و الهام 
ساختن جامعه ای شاد سعادتمند و آرمانی» حدود هشتصد سال پیش جشن فر خنده شاعر 
انسان دوست شيخ سعدی در کهن ایرانی شیراز برگزار شد. 
درساختن یک جامعه ایدآل به افراد مستقل نیازاست. ساختن یک جامعه ايده آل بدون افراد 
مستقل امکان ১৯৯‏ نیست. يس اول از همه مردم بايد به یک فرد روشن فکر با شخصیت خود 
تبدیل شوند. سپس یک خانواده ای زیبا تشکیل شود جامعه ای زیبا و lal‏ ساخته می شود. 
تنها در اين صورت است که می توان کشوری شاد و مرفه ساخت. به همین منظور است AS‏ 
চিত‏ ہر یں ان سب سے تشویق و الهام فراوانی برای ساختن جامعه ای 
آرمانی ارانه کرد. عمدتاً با نو شتن دو جواهر قیمتی به نام گلستان و بوستان ارائه ea JS‏ است. 
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সোহরাব সেপেহরির কবিতায় মানুষ ও প্রকৃতি 
(Man and Nature in Sohrab Sepehri's Poetry) 


Dr. Tahmina Begum’ 


Abstract: Sohrab Sepehri (1928-1980) was a famous contemporary Iranian poet and 
painter. He was brought up in an art and poetry loving family. He graduated from 
the Faculty of Fine Arts of the University of Tehran. He was well-versed in 
Buddhism, mysticism, and Western traditions. He loved the beauty of nature and he 
was considered as one of the foremost modernist painters. He assembled the Eastern 
concepts and philosophy with the Western techniques. He focused on the people and 
their life oriented phenomena in his poetry. Human rights are reflected in his 
writings beautifully in various ways. He composed his poetry in short sentences to 
express his thoughts and feelings. His poetry contains a biography of two aspects 
both inner and outer. He beautifully explained God's recognition of the beauty of 
nature. He made an attractive combination of romanticism and symbolism. His 
poetry deals with humanity and the concern of human values. He looked at the 
nature and the creature from the viewpoint of a lover. His poetry takes people to a 
journey of an unknown world where ugly things become beautiful. In his thoughts, 
one should plant the flower of love in his heart for the entire universe. His poems 
have been translated into several famous languages. This paper will discuss the 
place of man and nature in Sohrab Sepehri's poetry. 


ভূমিকা 

সাংবিধানিক বিপ্লবের সময় থেকেই ফারসি সাহিত্যে নবজাগরণের সুচনা VI | সমাজে মানুষের দৈনন্দিন ঘটনাই 
হয়ে ওঠে সাহিত্যের প্রধান উপজীব্য | সাহিত্য মানব জীবনের দর্পণ ۱ আর কবিতা হলো এর প্রাণ | কাজার 
বংশের শাসকদের মধ্যে প্রথম ইউরোপ সফর করেন নাসির উদ্দিন শাহ ۱ এ সফরের 75 ধরেই ইরানে আধুনিক 
শিক্ষা প্রতিষ্ঠান গড়ে উঠে এবং পর্যায়ক্রমে বিভিন্ন পত্র-পত্রিকার মাধ্যমে মানুষের মধ্যে গণসচেতনতা বৃদ্ধি পায়। 
সাংবিধানিক বিপ্লবের প্রাক্কালে ইরানের রাজনৈতিক অবস্থা ছিল অত্যন্ত বিক্ষুব্ধ। অর্থনৈতিক TT এবং 
রাজনৈতিক পটপরিবর্তনের ফলে জনগণ ছিল আতঙ্কিত। উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধ থেকে একদল শিক্ষিত 
জনগোষ্ঠী পত্রপত্রিকা ও তাদের প্রকাশনার মাধ্যমে আধুনিক সামাজিক-সাংক্কৃতিক আন্দোলনের গতিধারাকে 
তরান্বিত করে এবং নবনব ঘটনা আধুনিক বিশ্বসংস্কৃতির সাথে ইরানের সাধারণ মানুষের সংশ্লিষ্টতার গুরুত্বকে 
পূর্বের অবস্থার কথা স্মরণ করিয়ে দেয়। মুলত এসময়ে বিষয়বস্তু, লক্ষ্য ও বর্ণনাধারার দিক থেকে ফারসি সাহিত্য 
ছিল বিবর্তন ও বিপ্রবমুখী ۱ প্রাচীন ছন্দরীতি একেবারে ভেঙ্গে পড়েনি আবার নতুন ধারার ছন্দরীতিও পরিপূর্ণ রূপ 
পরিগ্রহ করেনি | আধুনিক সাহিত্যের প্রতিটি স্তরে এক একজন শক্তিশালী কবিসাহিত্যিক চিত্তাকর্ষক রচনাবলির 
মাধ্যমে ফারসি সাহিত্যের উন্নতির ধারা অব্যাহত রাখেন। ফারসি সাহিত্যের আধুনিক ধারার অন্যতম প্রধান 
কবিপ্রতিভা সোহরাব সেপেহরি। 

সোহরাব সেপেহরির ব্যক্তিজীবন ও কবিতাভুবন 

সোহরাব সেপেহরি ১৯২৮ খিস্টাব্দের ৭ অক্টোবর কাশানে জন্মগ্রহণ করেন। তাঁর পিতা আসাদুল্লাহ সেপেহরি; 
যিনি একজন পোষ্ট ও টেলিগ্রাফ অফিসে কর্মরত ছিলেন। তার শিল্প সাহিত্যের প্রতি প্রগাঢ় অনুরাগ ছিল 
দৃশ্যমান | তিনি শিল্পের অঙ্গনে বেশ দক্ষতার স্বাক্ষর রাখেন। ছবি এঁকে মনের ভাব প্রকাশ সত্যিই সহজ নয়। 
সোহরাবের পিতা একজন দক্ষ চিত্রশিল্পীও ছিলেন। যিনি ছবির মাধ্যমে শিল্পচর্চার এক নতুন অধ্যায় সৃষ্টি 
করেন। তাঁর মা মাহযাবীন সেপেহরি একজন গৃহিণী ছিলেন। একটি সংসারকে ভালোবাসার বন্ধনে বেঁধে 
রেখে পথ চলেছেন। তাঁর ভাই ও বোনদের নাম যথাক্রমে মনুচেহর, হুমায়ূন দোখত, পারী দোখত ও 
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পারভানে p কবির শৈশবকাল কাশান শহরে অতিবাহিত 55 | ছোট্ট 65 পা যখন বড় হতে শুরু করে ঠিক 
তখনই তিনি বাবাকে হারান। শৈশব থেকেই তার মা তাদেরকে মানুষ করে তোলেন। একটি সংগ্রামি জীবন 
এগিয়ে চলে বিভিন্ন প্রতিকুলতায়। ১৯৩৪ খ্রিষ্টাব্দে মাত্র ছয় বৎসর বয়সে তিনি কাশান শহরে অবস্থিত “দাবিস্তানে 
খৈয়্যাম হতে প্রাথমিক শিক্ষা সমাপ্ত করেন। ১৯৪৫ খিস্টাব্দের মধ্যে তিনি একই স্কুল থেকে মাধ্যমিক শিক্ষাও 
সমাপ্ত করেন। 
কর্মজীবন প্রতিটি মানুষের জীবনের একটি গুরুত্বপূর্ণ পাঠ ۱ সোহরাব শিক্ষা জীবনের সমাপ্তি না টেনেই ১৯৪৬ 
খিস্টাব্দে কাশানের শিল্পকলার শিক্ষক হিসেবে কর্মজীবন আরম্ভ করেন। এ সময়ে তার উচ্চতর অধ্যায়ন 
অব্যাহত fest কিন্তু বাবার গুণে গুণান্বিত ছেলের মনের আকাশেও ছবির প্রতি আলাদা একটি টান অনুভূত হতে 
দেখা যায়। ক্রমান্বয়ে চিত্রকর্ম ও ক্যালিওগ্রাফির প্রতি তার আগ্রহ বহগুণ বেড়ে WW | উচ্চ শিক্ষার জন্য তিনি 
তেহরানে অবস্থিত চারুকলা বিভাগে ভর্তি হন এবং পড়াশোনার পাশাপাশি কিছু করার প্রতিও মনোযোগী হন। এ 
সময় চিত্ৰশিল্প ও কারুশিল্পের বিভিন্ন প্রদর্শনীর আয়োজনের মাধ্যমে তিনি বিশেষ খ্যাতি লাভ করেন। ১৯৪৮ 
খিস্টাব্দে উচ্চতর ডিগ্রিলাভের মধ্য দিয়ে তিনি শিক্ষকতার চাকরি ছেড়ে দেন। ১৯৫১ খিষ্টাব্দে সোহরাব একজন 
উচু মানের চিত্রকর হিসেবে পরিচিতি পান। পরবর্তীতে তেহরানের একটি তেল কোম্পানিতেও তিনি যোগ দেন। 
এসব চিত্র প্রদর্শনীর পাশাপাশি তিনি কবিতা সন্ধ্যাগ্তলোতেও নিয়মিত উপস্থিত হতেন। ১৯৫১ 85 তাঁর 
মারগে রাঙ্গ নামক কবিতাগুচ্ছ প্রকাশিত হয়। ১৯৮০ খ্রিষ্টাব্দে ২১ এপ্রিল তিনি মৃত্যুবরণ করেন। ছবির 
ক্যানভাসে তুলির ছোঁয়ায় নিজের সুক্ষ্ম অনুভূতিগুলোকে চিত্রিত করেন। একইভাবে তিনি কাগজের ক্যানভাসে 
ভাষা ও বাক্যবিন্যাসে সেই ভাবনাগুলোর শৈল্পিক প্রতিফলন ঘটান। 
নিজেকে সমৃদ্ধ করতে অভিজ্ঞতার কোনো বিকল্প নেই। সোহরাব সেপেহরি চিত্রশিল্পের কাজে অনেক দেশ 
পরিভ্রমণ করেন। ফ্রান্স, ভারত, আফগানিস্তান, মিশর, ইতালি, আমেরিকাসহ জাপান পরিভ্রমণের মাধ্যমে 
একদিকে যেমন চিত্রশিল্প বিষয়ক সম্যক জ্ঞানলাভ করেন। তেমনি বিভিন্ন দেশ পরিভ্রমণের মধ্য দিয়ে আত্মার 
যে বিশালত্ব তৈরি হয় তা একজন কবিসত্তাকে বেগবান করে তোলে | তিনি জাপান থেকে লৌহের উপর 
খোদাইয়ের কাজ শিক্ষা লাভ করেন।* যে কারণে সোহরাবের কবিতা কখনো কখনো জাপানি 
“হাইকো'কবিতার রঙ ধারণ করেছে। সোহরাব যে প্রাচীন রীতিনীতির প্রতি অনুরাগী ছিলেন এবং শহরের 
হৈচৈ থেকে মুক্ত হয়ে স্বীয় জন্মভূমি শহর কাশানের প্রকৃতির কাছে ছুটে যেতেন, এগুলো সবই তাঁর সফরেরই 
WT | তাঁর কবিতা এবং চিত্রকর্মে ঘুরে ফিরে প্রকৃতির উপস্থিতি বিশেষভাবে লক্ষণীয় | তাই তাঁর কণ্ঠে 
ধ্বনিত হয়: 
به سراغ من اگر می آييد‎ 
نرم و آهسته بیایید» مبادا كه ترک بردارد‎ 
جينى نازک تنهايى من.؛‎ 
যদি কেউ আমার খোঁজে আস 
কোমল-ধীর পায়ে এসো, যেন চিড় না ধরে 
আমার চীনা মাটির একাকিত্ব ۲ 
যিনি তুলির আচড়ে গড়ে তোলেন পুথিবীর নানামুখ। যার ছোয়ায় দেখতে পাওয়া যায় বিভিন্ন দেশের গৌরবময় 
সম্ভার | সেই সোহরাব সেপেহরি একজন চিত্রশিল্পী হয়েও রচনা করেন আটটি কবিতাণগুচ্ছ। যা তাঁকে একজন 
খ্যতিমান কবি হিসেবে অবিস্মরণীয় করে রেখেছে। তার কবিতাগুচ্ছসমূহ হচ্ছে মারগে WU (১৯৫১ খি.), 
যেন্দেগিয়ে খাবহা (১৯৫৩ খি.), আভার উফতাদ ও শারকে আন্দুওয়াহ(১৯৬১ খি.), সেদইয়ে AZTI 
অবমোসাফের, হজমেসাবয (১৯৬৭ খি.)। তার এ সাতটি কাব্যগ্রন্থ পরবর্তীসময়ে মা হিচমা AIME 
শিরোনামে প্রকাশিত হয়। PRI আরও পরে ১৯৭৭ খ্রিষ্টাব্দে হাশত কিতাব শিরোনামে এটি একত্রে 
প্রকাশিত হয় I 
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কবিতা জীবনের নানরকম সমস্যার উদঘাটন। সোহরাব সেপেহরির কবিতায় জীবনসমস্যা রূপায়িত হয়। 
আধুনিক কবিতার জনক কবি নিমায়ী কাব্যরীতি লক্ষ্য করা যায় সোহরাবের প্রথম দিকের কবিতাসমগ্থে। 
যদিও শেষের দিকের কবিতায় ফাররুখযাদের কবিতার সাথে কিছুটা মিলের চিহ্ন পাওয়া যায়। কবি তার 
কাব্যচর্চায় নিজস্ব চিন্তাশৈলীর বহিঃপ্রকাশ ঘটিয়েছেন। আঙ্গিক ও নির্মাণগত দিক থেকে তাঁর কবিতা ছন্দের 
অন্তমিল ও পংক্তির সমতামুক্ত। পাশাপাশি একটা সুরের দ্যোতনাও বিদ্যমান | যে দ্যোতনা তিনি বিভিন্ন ধ্বনি, 
শব্দ এবং সুরের ব্যবহারে সৃষ্টি করেছেন। এ কোমল স্বপ্নময় দ্যোতনাই সোহরাবের কবিতাকে অন্য সব কবির 
কবিতা থেকে পৃথক করে চিহ্নিত করে জনপ্রিয় করে তোলে | কবিতার এ বৈশিষ্ট্যই তাঁর নিজস্ব ধারার প্রধান 
পরিচায়ক। সোহরাব তাঁর কবিতায় পানিকে নানাভাবে উপস্থাপন করেছেন | তীর দৃষ্টিতে পানি হচ্ছে শুদ্ধতার 
প্রতীক। আমরাও সবাই জানিপানির অপর নাম জীবন। আরেফ বা পূণ্য-পুরুষের সংস্পর্শে এসে যেমন 
সাধারণ মানুষের আত্মা শুদ্ধতা লাভ করে, পানিও তেমনি সব অপবিত্রতা, অশুদ্ধতাকে ধুয়ে শুদ্ধ করে 
তোলে | তাই সোহরাব তাঁর কবিতায় গেয়ে উঠেন- 
آب را كل نكنيم:‎ 


در فرودست انكارء كفترى می خورد آب. 

يا که در بيشه دورء سيره ای پر می شوید 

یا در آبادی» كوزه ای پر می گردد. 

آب را گل نکنیم: 

شاید اين آب روان» می رود پای سپیداری» 

تا فرو شوید اندوه دلی 

دست درویشی شاید» نان خشکیده فرو برده در آب.: 


‘আমরা পানি ঘোলা করবো না: 
হয়ত ভাটির কোথাও, কোন এক কবুতর পানি পান করছে। 
অথবা অদূরে ঝুপের ধারে, কোন এক চড়ুই তার পাখনা ঝাড়ছে 
অথবা কোনো জনপদে, ভরছে কোনো পেয়ালা | 
আমরা পানি ঘোলা করবো না: 
হয়তো এ প্রবাহমান পানি, শুভ্র কোনো গাছের গোড়ায় বয়ে যাচ্ছে 
যেখানে কোনো বিষাদ হৃদয় বিগলিত হচ্ছে 
হয়ত কোনো এক দরবেশের হাত, পানিতে ভেজাচ্ছে একটুকরো শুকনো রুটি ৷ 
রহস্যময় জীবন 
পৃথিবীর সৃষ্টি বরাবরই রহস্যেঘেরা। জীবন আবর্তিত এ রহস্যঘিরেই। একদিন শেষ হবে সবই। তবু 
আয়োজনের যেন শেষ নেই। জীবনের প্রয়োজনে নাকি প্রয়োজনের তাগিদে ছুটছি সবাই । প্রাণপণ ছুটছি। 
সমাপ্তির ঠিকানা যেন জানা নেই কারো | খোলা আকাশে পাখিদের উড়েবেড়ানো আমাদের মনকে চঞ্চল করে 
তোলে ۱ যেন তাকেই সব কথা বলার আছে। আছে হৃদয় উপুড় করে দেয়ার আঁশ ١ সুখে হোক বা দুঃখে 
আমরা সৃষ্টিকর্তাকেই স্মরণ করি। মন ব্যাকুল হয়ে উঠে সৃষ্টির রহস্য উন্মোচনে ۱ রহস্যময় পাখির অবয়বে 
মানুষের জীবনচিত্র এরূপেই অঙ্কিত হয় সেপেহরির কবিতায় | বিদায়ের মুহূর্তও একাকিত্বের পোশাকে ঢাকা | 
মাঝখানের জীবন তরীতে যুক্ত হয় অনেক অভিধা | তাইতো কবির কণ্ঠে ۶م‎ হয়, 
حرف ها دارم‎ 
باتو ای مرغی که می خوانی نهان از چشم‎ 
و زمان را با صدایت می گشایی!‎ 
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جه تو را دردى ست 
كز نهان خلوت خود می زنى اوا 
و نشاط زندگی را از كف من می ربایی؟" 
তোমার সঙ্গে হে পাখি! তুমি চোখের আড়াল থেকে ডাকো‏ 
আর তোমার কণ্ঠধ্বণি দ্বারা কালকে অতিক্রম কর!‏ 
যে জন্য তুমি নির্জনে সঙ্গোপনে আওয়াজ তোলো‏ 
আর আমার জীবনের স্বাচ্ছন্দ কেড়ে 7‏ 
কল্যাণ কামনা‏ 
মানুষ, পশুপাখি সবই আল্লাহর সৃষ্ট জীব। সবই আমাদের প্রয়োজনে আয়োজিত ৷ সৃষ্টির শ্রেষ্ঠ হিসেবেই‏ 
মানুষের সৃষ্টি। এই যাপিতজীবনে কিসে আমাদের কল্যাণ আর কিসে অকল্যাণ এটা জানা অত্যন্ত জরুরী |‏ 
কারণ সৃষ্টিকর্তা মানুষের কল্যানের তরেই আমাদেরকে শ্রেষ্ঠ করে পাঠিয়েছেন। অপরের কল্যাণে নিজেকে‏ 
বিলিয়ে দিতে পারাতেই সফলতা | ইহজীবন ও পরজীবন উভয় জগতে কল্যাণ লাভের জন্যই পৃথিবীবাসীর‏ 
প্রতি সদয় আচরণ আবশ্যক | তবেই আমরা আল্লাহর নৈকট্যলাভ করতে পারবো | একজন প্রকৃত মানুষের‏ 
মানবিক গুণাবলির অন্যতম প্রতিপাদ্য বিষয় অপরের কল্যাণ কামনা ۱ সেক্ষেত্রে পশু-পাখির প্রতিও আমাদের‏ 
আচরণ হবে সুন্দর | তাদের উপকারে এগিয়ে যাওয়া | কবি সেপেহরী অত্যন্ত কোমল হৃদয়ের একজন মানুষ‏ 
ছিলেন | পক্ষীকুলের প্রতি তার ভালোবাসা ও দায়িত্ববোধের পরিচয় মেলে তার লেখনীতে | তিনি বলেন,‏ 


آب را گل نكنيم: 
روى زيبا دو برابر شده است. 
جه گوارا اين آب! 
مردم بالا دست» جه صفايى دارند! 
چشمه هاشان جوشان» گاوهاشان همه شير افشان باد! 
من نديدم دهشان» 
بی گمان ياى je‏ هاشان جاياى خداست. ^ 
পানি ঘোলা করবো না আমরা:‏ 
সুন্দর মুখ হয়েছে দ্বিগুণ আকর্ষণীয়।‏ 
কী সুপেয় এই পানি!‏ 
কী নির্মল এই নদী!‏ 
উজানের মানুষগুলো কীযে পরিচ্ছন্ন!‏ 
তাদের ঝরণাগুলো উচ্ছল, তাদের গাভীগুলো AS 7 ۱‏ 
দেখিনি আমি তাদের গ্রাম,‏ 
নিঃসন্দেহে তাদের ঝুপড়ি ঘরের তলা খোদার পদচিহ্ন |‏ 
আশার আলো‏ 
বেঁচে থাকা আনন্দের | তাই মানুষকে আশাবাদী হতে হয়। যে কোনো পরিস্থিতিতে আশার আলোই মানুষকে‏ 
আগামী দিনের স্বপ্ন দেখায় ৷ স্বপ্নের সিঁড়িতে চড়তে চায় না এমন কাউকে পাওয়া যাবে না বোধহয় ۱ কারণ‏ 
সবাই স্বপ্নকে ছুঁতে চায়। চায় জীবনকে আনন্দের করে তুলতে ۱ অন্ধকারের পরেই আসে আলো | সেই‏ 
আলোর ভেলায় চড়ে সবাই সাফল্য চায়। চায় জীবনের কাঙ্খিত সুখ ۱ কিন্তু এটাই সত্য ফুলেও কাটা থাকে।‏ 
তাই জীবন যতক্ষণ কণ্ঠ থাকবে | কষ্টের মহা সমুদ্র পার করার নামই জীবন। সমস্যার সাথে মোকাবেলা‏ 
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করেই জীবনের কাঙ্খিত লক্ষ্যর্জন সম্ভব। সেপেহরিও তার জীবনে কখনও তুলির ছোঁয়ায় তার কল্পনাকে রঙ 
দিয়েছেন। কঠিন পরিস্থিতির মোকাবেলায় ছিলেন দৃঢ় শৈল্পিক সৌন্দর্যে জীবনের ছবি এঁকেছেন। কবিতার 
শব্দমালায় গেঁথেছেন বুকের পাটে জড়ানো স্বপ্নজাল । দরিয়া ওয়া মারদ (সাগর ও লোকটি) কবিতায় 


تنها و روى ساحل 
مردى به راہ می گذرد 
نزدیک ياى او 
درياء همه صدا. 
شب» گیج در تلاطم امواج. 
رو می XS‏ به dalu‏ و در چشم GW‏ مرد 
نقش خطر را پر رنگ می کند. 
هی می زند که: مر! کجا می روی» کجا؟ 
و مرد می رود به ره خويش.” 
একাকী নদীর কিনারায়‏ 
একটি লোক পথ অতিক্রম করছে‏ 
তীরের দিকে ধেয়ে আসে লোকটির চোখের সামনে‏ 
ভয়ংকর রূপ ধারণ করে‏ 
হঠাৎ‏ 
লোকটিকে বলে ওঠে, কোথায় যাচ্ছ? কোথায়?‏ 
আপন পথেই চলতে থাকে লোকটি অবিরাম |‏ 
মানুষের জীবনচিত্র‏ 


শিল্পীর তুলিতে অঙ্কিত হয় জীবনের বর্ণিল রঙ ۱ এ রঙের খেলায় মেতে উঠে তার সৃষ্টিকর্মের নানা ۱ 
সোহরাব সেপেহরি একজন TF শিল্পীর কারুকার্ষে রহস্যময় নানা দিক চিত্রায়িত করেন। তুলির আঁচড়ে 
যেভাবে অঙ্কন করেন নানা শিল্পকর্ম একইভাবে তার কলমে রূপায়িত হয় মানুষের জীবনের নানা চিত্র | 
অন্ধকার রাতের বর্ণনায় তিনি বলেন- 
رخنه اى نيست در اين تاريكى:‎ 
در و ديوار به هم ييوسته.‎ 
سايه ای لغزد اگر روى زمين‎ 
نقش وهمى است زبندى رسته.‎ 
نفس آدم ها‎ 
سر به سر افسرده است.‎ 
روزگاری ست در اين گوشهء يزمرده هوا‎ 
5 هرنشاطی مرده است.‎ 
এই অন্ধকারের মাঝে নেই এতটুকু fen: 
দরজা ও দেয়াল মিশে একাকার 
ছায়া যদি পড়ে মাটির ওপরে 
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কল্পনার চিত্র বন্ধন ছিড়ে মুক্ত হয়ে ۱ 
মানুষের দীর্ঘশ্বাস 


প্রকৃতির নিসর্গ 
শৈশবের স্মৃতি ভীষণভাবে আলোড়িত করে কবি হৃদয়। তিনি শহরের যাপ্ত্রিক জীবনের কোলাহল থেকে মুক্ত 
হয়ে ছুটে যেতেন প্রিয় শহর কাশানে । যেখানে মাটির গন্ধ তাকে আপ্লুত করত | রাস্তার পাশ ঘেসে বেড়ে উঠা 
গাছেরা তাকে সম্ভাষণ জানাতো। যেন একটি বন্ধুর দেখা মিলেছে বহুদিন পর। তার চিন্তা ও ভালোবাসার 
ছোয়ায় প্রকৃতিও যেন হেসে উঠত সহসা। প্রকৃতির প্রতি তার অন্তরঙ্গতা ও ভালোবাসা ছিল ভরপুর | নিসর্গতা 
স্পর্শ করে যেত কবিকে | তিনি যেন প্রকৃতির কাছে প্রকৃতিরই অংশ হয়ে উঠতেন। একজন কবির হৃদয় হতে 
হয় আকাশসম ۱ যেখানে কোনো বাধাধরা নিয়মের ঘের থাকবে না। কোনো নিয়ম মেনে চলতে হবে AT | মন 
যা প্রকাশ করতে ইচ্ছে প্রকাশ করবে মন তাই বলবে | এইতো প্রকৃতিপ্রেম। সেপিদে বা শুভ্রতা কবিতায় 
কবির কণ্ঠে ভেসে উঠে- 
در دور دست‎ 
قويى يريده بی گاه از خواب‎ 
شويد غبار نيل ز بال و پر سپید‎ 
لب هاى جويبار‎ 
لبريز موج زمزمه در بستر سبيد.‎ 
درهم دويده سايه و روشن.‎ 
لغزان ميان خرمن دوده‎ 
'' شبتاب می قروزد در آذر سبيد.‎ 
দূর দিগন্তে 
রাতজাগা একটি রাজহাস উড়ে এসেছে 
ঝরণার উৎস ধারায় 
আলো আর ছায়া একযোগে দৌড়াচ্ছে 
যেন কাজলের BAT মাঝে প্রবাহমান 
শরতের আকাশে চাদ উদিত হয়। 
প্রকৃতির کلف‎ হৃদয়াকাশকে প্রসারিত করে। আকাশের বিচিত্র রূপ মনে শিহরণ জাগায়। মেঘগুলো ঘুরে 
বেড়ায় এক হতে AGH | চনমন আনমনে মনের আকা ছবি ভাসে আকাশের কোল ঘেঁষে | প্রেমের পৃথিবীর 
নতুন নকশা তৈরির কাজ করে শরতের আকাশ বাতাস গাছপালা চোখের সামনে নতুন দিগন্তের উন্মেষ 
ঘটে | নতুন স্বগ্নরা পেখম তুলে আবেশে | রঙ-বেরঙের প্রজাপতিরা পাখা মেলে উড়ে উড়ে রঙের ঢেউ তুলে 
দেয় ACT | পুলকিত মন প্রেমকে গভীরতায় কাছে টানে। 71۳55 প্রকৃতির মনের গভীরে ভিন্ন আবহ সৃষ্টি 
করে। মন চায় বলতে, কিন্তু কান চায় শুনতে, ঠোট চায় প্রকাশ করতে ۱ এমনই সুখ-দুঃখের মিশেল 
অনুভূতির প্রকাশ ঘটে তার কবিতায় | কবি যেন এই সৌন্দর্যে ডুবে থাকতে চান | নিজেকে প্রকাশ করতে চান 
রাতের প্রকৃতির নিসর্গে। কবির অবেগঘন কণ্ঠে ۴م"‎ A- 
ریختھ سرخ غروبٍ‎ 
جا بھ جا بر سر سنگ‎ 
كوه خاموش است.‎ 
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می خروشد رود 

ماندہ در دامن داشت 

خرمنی رنگ كبود. 

سايه امیختھ با Ados‏ 

سنك با سنگ گرفته ييوند. 
روز فرسوده به ره مى كذرد. 
جلوه گر آمدہ در جشمانش. 
نقش اندوه يى یک لبخند ١"‏ 


পশ্চিম দিগন্তে রক্তিম আভা ভেঙে পড়েছে 
এক জায়গা থেকে অন্যত্র পাথরে উপরে 


দুঃখ ভারাক্রান্ত হয়ে দিন আপন পথেই চলে 
বিষাদের মাঝে একটু মুচকি হাসির রেখা | 
উপসংহার 
আধুনিক ফারসি কবিতার অন্যতম প্রধান দিকপাল সোহরাব সেপেহরি। প্রেম-ভালোবাসা, মূল্যবোধ, 
আশাবাদী চেতনা ও প্রকৃতির নিসর্গ তার কবিতার বিশেষ উপজীব্য বিষয় | জীবনের রঙ-বেরঙের চিত্র অঙ্কিত 


হয় তার কবিতায়। এ শিল্পীর তুলিতে চিত্রিত হয় মানুষের জীবন কথা । সৃষ্টিরহস্যের নানা রূপ ধরা পড়ে 
কবিতার পাতায় পাতায়। অপূর্ব সৃষ্টির বিচিত্র অবয়বের চিত্রায়ন ঘটে উপমা, উৎপ্রেক্ষা ও চিত্রকল্পের 
দ্যোতনায়। প্রকৃতির প্রতি ছিল কবির গভীর অনুরাগ ١ প্রকৃতির অপরূপ চেতনার প্রকাশ ঘটে কবিতায় | 
অন্তরের গহীনে লুপ্ত অনুভূতি প্রকৃতির নিসর্ণে আরো প্রেমময় হয়ে ওঠে | মনের গভীরে কল্পলোকের 
ভাবনাগুলো ডানা মেলে উড়ে বেড়ায়। শৈল্পিক নান্দনিকতায় কবিতা হয়ে ওঠে প্রাণময়। মানুষের জীবনের 
আয়না রূপে আবির্ভূত হয় তার কবিতা | জীবনঘনিষ্ঠ ভাবনা, কাব্যিক দ্যোতনা, কল্পনার সমবায়ে কবিতা 
হয়ে ওঠে বাঙ্ময়। অন্তরের জাগায় আশার আলো। জীবন এগিয়ে যায় সত্য-সুন্দরের মোহনায়। মানুষের 
হৃদয়ের গভীরে জায়গা তার অনাদিকালের তরে। সোহরাব সেপেহরি আধুনিক ফারসি সাহিত্যের উজ্জ্বল 
কবিপ্রতিভা | স্মরণীয় হয়ে আছেন মানুষের মনের মনিকোঠায়। 


তথ্যনির্দেশ 
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(Importance and Necessity of Persian Language in Bangladesh) 


Dr. Rizwana Islam Shammi“ 


Abstract: Persian is an ancient and rich Language. This language is one of the 
oldest languages in the world. The Persian Language first appeared in a place 
called Persia in ancient Persia about a thousand years before the dearth of Christ. 
Its ancient relics can still be seen covered in various parts of Iran. Over time, The 
Persian language began to spread and improve. Although the centre of this 
language was Persia, its impact was far-reaching. Formerly, the Persian language 
was widely spoken in Russia, Afghanistan, Turkey, Iraq and Pakistan. Not only 
that, it spread to the Indian sub-continent in the early thirteenth century from 
distant Persia. It was the state language of Bengal from 1204 AD to 1837 AD. 
Later, towards the end of the British Period, the widespread use of this language 
in the sub-continent came to an end. 

Due to the fact that the Persian language has been the state language of Bengal for 
a long time, the influence of the Persian language has been observed on the 
Bengali language. Many mediaeval Bengali litterateurs also wrote poems under 
the influence of the Persian poets. Moreover the basic ideas of Persian poetry: 
such as morality, spirituality and philosophical thoughts, are very necessary in 
Bengali life. The basic tenets of Persian poetry can be helpful in enriching the 
course of our lives. We believe that through this our individual life can radically 
change and beautify our family life and social and state systems. These are the 
topics I will present in my main article. 


ভূমিকা 

ফারসি পৃথিবীর অন্যতম প্রাচীন ভাষা । খ্রিস্টপূর্ব তিন হাজার বছর পূর্বে এ ভাষার উদ্ভব হয়। ভারতীয় 
ভাষা ছিল ভারতীয় উপমহাদেশের রাষ্ট্রীয় ভাষা | বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের ওপর রয়েছে ফারসি ভাষার সুদীর্ঘ 
প্রভাব । দীর্ঘ ৬৩৪ বছর রাজ ভাষা হিসেবে ফারসি ভারতীয় শিল্প-সাহিত্য ও সংস্কৃতিকে ব্যপকভাবে প্রভাবিত 
করেছে। এ সময় প্রায় সকল ভারতীয় ভাষা ফারসি ভাষা দ্বারা প্রভাবিত হয়। বিশেষ করে বাংলায় 
মুসলমানদের আগমন ছিল বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের জন্য আশীবাদস্বরূপ। বাংলায় মুসলমানদের আগমনের 
ফলে আরবি-ফারসি সাহিত্যের অমূল্য ASSIA দ্বারা বাংলা ভাষা সমৃদ্ধ হয়েছে। তাই আমাদের কাছে 
ফারসি ভাষার গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা অপরিসীম | 

বাংলাদেশে ফারসি চর্চার প্রাসঙ্গিকতা 

বাংলাদেশে ফারসি চর্চা কতটা প্রাসঙ্গিক ও প্রয়োজনীয়, তা বলার অপেক্ষা রাখে না। যারা বাংলাদেশের 
ইতিহাস ও এতিহ্য নিয়ে চর্চা করেন এবং শেকড় সন্ধানী গবেষকমাত্রই অবগত আছেন যে, বাংলাদেশ ও 
বাংলা ভাষার সাথে ফারসি ভাষা ও সাহিত্যের সম্পর্ক কতটা নিবিড় ও অবিচ্ছেদ্য ۱ এ ভাষার সাথে জড়িয়ে 
আছে আমাদের শত শত বছরের জাতীয় ইতিহাস ও OT | সে দিক থেকে বিবেচনা করলে ফারসি ভাষা 
আমাদের ইতিহাস ও এঁতিহ্যের মূল ভাণ্ডার p এঁতিহাসিক প্রেক্ষাপট ও সাংস্কৃতিক এতিহ্যের আলোকে স্বাধীন 
ও সার্বভৌম বাংলাদেশে ফারসি ভাষা ও সাহিত্য চর্চার প্রাসঙ্গিকতা নিয়ে আলোচনা করার প্রয়াস পাবো | 
প্রথমত: বাংলা সাহিত্য চর্চায় ফারসির গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা: 

যুগে যুগে ফারসি ভাষার সাহিত্য জগতে বহু কবি সাহিত্যিক ও দার্শনিকের আর্বিভাব ঘটেছে। তাদের রচিত 
কাব্য সাহিত্য ও তাদের জীবন দর্শন, নৈতিকতা, কাব্যশৈলী প্রভৃতি বিষয় বাংলা সাহিত্যে বিভিন্নভাবে প্রভাব 
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বিস্তার করেছে। এর ফলে বাংলায় বিশেষ করে বাংলাদেশের মানুষের মধ্যে এর প্রভাব ব্যাপকভাবে 
বিরাজমান | তাই আমাদের ইতিহাস ও OT উদঘাটন করতে হলেও ফারসির প্রয়োজন | 
প্রথমেই ইরানের বিখ্যাত কৰি শেখ সা'দীর- (১১৮৪-১২৯২ খি:) প্রভাবের কথাই বলা যেতে পারে যে, শেখ 
সা'দীর গুলিস্তান ও 37 কাব্যের প্রভাব খুবই বেশি। বাংলা ভাষা-ভাষী কবি সাহিত্যিকসহ বাংলাদেশের 
শিক্ষিত সমাজ সা'দীর নৈতিক গ্রন্থাবলী দ্বারা প্রভাবিত হয়ে অনেক কবিতা রচনা করেছেন। আবার অনেক 
কবি সাহিত্যিকদেও গ্রন্থাবলিকে পদ্যরীতিতে, আবার অনেকে গদ্যরীতিতে অনুবাদ করেছেন। যা বাংলা 
সাহিত্য ভাগ্ডারকে সমৃদ্ধি দান করেছে। ٠۰ 
মধ্যযুগে মুসলিম কবিদের পাশাপাশি হিন্দু বাংলা ভাষী কবিদের রচনায়ও ফারসি কাব্যের প্রভাব লক্ষ্য করা 
যায়। ۱ বিশেষ করে হিন্দু কবি یج‎ চণ্ডি দাশ রচিত শ্রীকৃষ্ণ কীর্তন কাব্যটি বাংলা সাহিত্যের বড় নিদর্শন | 
তার এ কাব্যে ফারসি শব্দের বহু ব্যবহার পাওয়া AT | এ রচনায় রাধা ও কৃষ্ণ চরিত্রে মাওলানা জালাল উদ্দীন 
TAT (১২০৭-১২৭৩ খ্রি.) মাসনাবীর প্রভাব থাকা অমুলক নয়। এ সম্পর্কে বাংলা সাহিত্য সমলোচকদরে 
একটি মন্তব্য হলো- “ইরানী 76555 প্রভাবেই ভারতে অদ্বৈতবাদ ও ভক্তিবাদ প্রসার লাভ করে 1” 
ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগের বৈষ্ণব কবি জয়ানন্দ তার চৈতন্য দেবের (১৪৮৫-১৫৩৩ খি:) মাহাত্ম্য প্রচার 
প্রসঙ্গে “জগাই মাধাই”*উদ্ধার সংবাদে সাক্ষ্য দিচ্ছেন যে,- 
মাসনবী আবৃত্তি করে থাকে ۱ 
মহাপাপী জগাই মাধাই দু'জনে ٠ 
রূমীর মাসনবী সতত আবৃত্তি করতেন বলে জগাই-মাধাই বৈষ্ণব ইতিহাসে মহাপাপী বলে আখ্যায়িত 
হয়েছিলেন। এছাড়াও বড় চণ্ডি দাশের রচিত পদাবলীতে মাসনবীর ছাপ বিদ্যমান | উদাহরণ হিসেবে « vf 
“কে না বাশী বা এ বড়ায়ি কালিনী নই কুলে 
কেনা বাশী বা এ বড়ায়ি গোঠ গোকুলে” 
আকুল শরীর মোর বে আকুল মন। 
বাঁশীর শব্দে মোর আউলাইলো TT | ۳ 
মাওলানা রূমী বাশীর সাথে আত্মার সম্পর্ক করে যেভাবে মাসনাবী কাব্য রচনা করেছেন। মাসনাবীর প্রথম 
কয়টি শ্লোকের সাথে উল্লিখিত পদাবলীর হুবহু মিল থাকার প্রমাণ পাওয়া যায় ۱ তাই বৈষ্ণব পদাবলীতে সূফী 
কবিদের একটি ব্যাপক প্রভাব পড়েছে বলে আমাদের ধারণা রয়েছে। 


দ্বিতীয়ত: মধ্যযুগে বাংলা কাব্য রচনায় ফারসি কাব্য চর্চার প্রভাব 

মধ্যযুগে কয়েকজন বাঙ্গালী কবি ফারসি কাব্য ও কবিতায় প্রভাবিত হয়ে কয়েকটি রোমান্স ও ধর্ম বিষয়ক 
কাব্য রচনা করেছিলেন | তবে এ কাব্যগুলো ফারসি কাব্যের সরাসরি অনুবাদ, না ভাবানুবাদ, নাকি ফারসি 
কাব্যানুকরণে রচিত? এ নিয়ে বিভিন্ন মতভেদ পরিলক্ষিত হয়। তবে এ কথা নিশ্চিত করে বলা যায় যে, এ 
কাব্যগুলো ফারসি কাব্য সাহিত্যে প্রভাবিত হয়ে বাঙ্গালী কবিগণ রচনা করেছিলেন। এ ব্যাপারে কোন 
সন্দেহের অবকাশ নেই | মধ্যযুগে রচিত এরূপ কয়েকটি কাব্যের আলোচনায় ফারসি কাব্যে প্রভাবের বিষয়টি 
আরও স্পষ্ট হবে এবং ফারসির গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা প্রকাশ পাবে বলে আমাদের দৃঢ় বিশ্বাস। 

ইউসুফ জোলেখা 


শাহ মুহাম্মদ সগীর সুলতান গিয়াস উদ্দিন আজম শাহের রাজত্বকালে (১৩৯৩-১৪০৯খি:) ইউসুফ জোলেখা 
কাব্য রচনা করেন। ইরানের মহাকবি ফেরদৌসী (৯৩৫/৯৪১-১০২০/১০২৫ খি:) এবং সুফী কবি জামী 
(১৪১৪-১৪৯২খি:) মূল কাহিনী 255 করে ইউসুফ জোলেখা নামে কাব্য রচনা করেছিলেন। ফেরদৌসীর 
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সতের শতকের শেষ এবং আঠার শতকের শুরুর দিকের অন্যতম বাঙ্গালী কবি আব্দুল হাকিম | তিনি ফারসি 
কবি আব্দুর রহমান জামীর ইউসুফ ওয়া জুলাইখা নামক কাব্যের অনুসরণে আনুমানিক ১৬৩৭ খ্রিস্টাব্দে 
ইউসুফ জলিখা কাব্য বাংলা ভাষায় রচনা করেন | ইউসুফ জলিখা কাব্য সম্পর্কে কবি নিজেই বলেছেন- 
আব্দুল হাকিমে কহে বাঙ্গালা রচিয়া | | 
ইসুপ জলিখার কিস্সা হইল AAS | 
ফারসী কিতাব বাঙ্গালা AAT | |” 
লায়লী মজনু 
কবি দৌলত উজির বাহরাম খান রচিত লায়লী মজনু কাব্যটি ফারসি কবি জামীর (১৪১৪-১৪৯২খি:) লায়লী 
ও মজনুন নামক কাব্যের ভাবানুবাদ। লায়লী ও মজনুর প্রেম কাহিনী সারা বিশ্বজুড়ে পরিচিত। এ কাহিনীর 
মূল উৎস আরবী লোক ۱ 
কাব্য ۱ দোনাগাজী চৌধুরী ও আলাওল, ইব্রাহীম ও মালে মুহম্মদ এই কাব্যের প্রেম কাহিনী অবলম্বনে কাব্য 
রচনা করেছেন। 
সগুপয়কর: সপ্তপয়কর কাব্যটি পারস্য কবি নিযামী 9۹ (১১৪০-১২০২খ্ি:) হাফত পেইকর কাব্যের 
অনুবাদ | তবে আলাওলের অন্যান্য কাব্যের মতোই ভাবানুবাদ | আরাকান রাজ্যের সময় মন্ত্রী সৈয়দ মুহম্মদের 
আদেশে ১৬৬০ খিস্টাব্দে কবি নিযামী এ কাব্য রচনা করেন। গ্রন্থোৎপত্তি সম্পর্কে কবি আলাওল লিখেছেন- 
বিশেষ নিজামী বাক্য সরল প্রবন্ধ | 
এগ্রন্থ মাঝে যত আছে ইতিহাস, 
পয়ার প্রবন্ধে তার করহ প্রকাশ |° 
এই উক্তি থেকে দেখা যায় কবি ফারসি ভাষার প্রভাবে এ কাব্যের ভাবানুবাদ করেছেন। 
সেকান্দার নামা: মধ্যযুগীয় বাঙ্গালী কবি আলাওলের সেকান্দার নামা কাব্যটি পারস্য কবি নিযামী গাঞ্জুবীর 
(মৃ১২০২ খ্রিঃ) ফারসি কাব্য এসকেন্দার নামা (4৬ (اسکندر‎ কাব্যের অনুবাদ। একাব্যের মূল বিষয় 
সেকান্দার বা আলেকজান্ডারের দিগ্বিজয় কাহিনী ۱ 
তোহফা: এটিও আলাওল রচনা করেন। সূফী সাধক শেখ ইউসুফ গদা দেহলাভীর তোহফাতুন নেসায়েহ 
নামক ফারসি গ্রন্থের অনুবাদ ۱ আলাওল ফারসি মূল কাব্যকে নিষ্ঠার সঙ্গে অনুসরণ করে বলেছেন- 
আরবী কিতাব হন্তে ফারসি ভাষাএ। 
রচিলা বয়েত ছন্দে ইউসুফ ۱ 
ভক্তি ভাবে এক চিত্তে যে জনে AGE | 
জ্ঞান বৃদ্ধি অতি হএ পাতক নাশএ। |» 
গুলে বকাওলী: বাংলা রোমান্টিক প্রণয় কাব্যের ধারায় গুলে বকাওলী কাব্যটি যথেষ্ট জনপ্রিয়তা অর্জন 
করেছিল | বাংলা গুলে বকাওলী কাব্যের রচয়িতা হিসেবে নওয়াজিস খান খ্যাতিমান | শেখ ইজ্জতুল্লাহ নামক 
জনৈক বাঙ্গালী লেখক ১৭২২ খিষ্টাব্দে ফারসি ভাষায় গুলে বকাওলী গ্রন্থটি রচনা করেন |» 
বাংলার মরমী কবি ও সাধক লালন শাহ (১৭৭২-১৮৯১খি:) ও বিশ্ব কবি রবিন্দ্রনাথ ঠাকুর (১৮৬১-১৯৪১ 
fa.) রচিত আধ্যাত্মিক কবিতাগুলোতে জালাল উদ্দিন রূমীর মাসনবীর প্রভাব সুস্পষ্ট । কবি গুরু তার 
পারস্যের যাত্রী গ্রন্থে ইরানীদের বিষয়ে উল্লেখ করেন-এদের সঙ্গে আমার রক্তের সম্বন্ধ | তারপরে এখানে 
একটা জনশ্রুতি রটেছে যে, পারসিক মরমী কবিদের রচনার সঙ্গে আমার লেখার আছে সাজাত্য ٠< 
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তৃতীয়ত: নৈতিক ও চারিত্রিক শিক্ষা অর্জনে ফারসির প্রয়োজনীয়তা ও গুরুত্ব 
ফারসি ভাষায় এমন কিছু কবি-সাহিত্যিক কবিতা রচনা করেছেন, যা বর্তমান বিশ্বের মানুষের নৈতিক ও 
চরিত্র গঠনে বিশেষ অবদান রাখতে পারে। এ পৃথিবীতে ধনী-গরীব, রাজা-বাদশাহ, ফকীর-দরবেশ কেহই 
চিরস্থায়ী নয়। সকলকে একদিন মৃত্যুবরণ করতে হবে ۱ তাই পৃথিবীর প্রতি আকৃষ্ট না হয়ে, খোদার প্রতি 
আকৃষ্ট হওয়ার শিক্ষা ফারসি ভাষায় রয়েছে। শেখ সা'দীর ভাষায়: 
= جهان ای برادرء نماند به كس ......... جه بر تخت مردن» جه بر روی خاک‎ 
বঙ্গানুবাদ 
হে ভাই ! এ পৃথিবী কারও জন্য চিরস্থায়ী নয়, 
পৃথিবীর প্রতি মনোযোগী হইও না, স্রষ্টার প্রতি মনোযোগী হও, সেটাই যথেষ্ট | 
দুনিয়ার রাজত্ব এবং এর উপর ভরসা করো না, 
কেননা, তোমার মতো অনেকেই ছিল এবং মৃত্যুবরণ করেছে। 
যখন দেহ হতে প্রাণ করিবে প্রস্থান, 

বালাখানায় কিংবা মাটিতে মারাযাক উভয়ই সমান | 
আমাদের সমাজে দায়িত্ববোধ, কর্তব্যবোধ, নীতিবোধ ও সৌন্দর্যবোধের অভাব পরিলক্ষিত হয়। তাই 
সমাজকে সুন্দর ও কলুষমুক্ত রাখতে হলে নৈতিক শিক্ষার বিকল্প AS | 
বাংলা সাহিত্যের অন্যতম খ্যাতিমান কবি সত্যেন্দ্রনাথ দত্ত (১৮৮২-১৯২২ খ্রিঃ) । তিনিও শেখ সা'দীর কাব্যে 
প্রভাবিত হয়ে বাংলা ভাষায় কবিতা রচনা করেছেন | শেখ সা'দী ভদ্রলোকের আত্মমর্যাদা সম্পর্কে তাঁর বুস্তান 
গ্রন্থে গল্প বর্ণনা করেছেন- 

سگی ياى صحرا نشينى گزید ......... ولیکن نيايد ز مردم سكى» 

কবি সতেন্দ্রনাথ দত্ত শেখ সা'দীর গল্পটিকে “উত্তম ও অধম’ নামকরণ করে বাংলা ভাষায় কাব্যরূপ দিয়েছেন। 
এ কবিতাটি আমাদের সকলেরই জানা | তবুও সতেন্দ্রনাথের ভাষায় তুলে ধরা হলো- 


ইরানের মহিলা কবি পারভীন এতেসামী তার কাব্য-চিন্তা ও দৃষ্টি ভঙ্গি বর্ণনা করতে গিয়ে বিধবা, দরিদ্র, 
ইয়াতীম, শ্রমিক প্রভৃতি চরিত্র ছাড়াও 25 জগতে ও জীব জগতের বিভিন্ন দৃশ্যেরও চিত্র অংকন করেছেন। 
পারভীন এতেসামী নেকড়ে ও কুকুরের সংলাপে যে দৃশ্যের চিত্রপট একৈছেন, তাতে নেকড়ে মেষপালের 
রক্ষক কুকুরের কাছে একটি মেষ দানের ফরমায়েশ দেয়। কুকুর সে আদেশ পালন করতে রাজি হয় না। 
কুকুরের ভাষ্য , আমি আমার মনিবের স্বার্থের হেফাজতকারী, রক্ষক ও জিম্মাদার। কুকুর কিছুতেই মনিবের 
সাথে বিশ্বাসঘাতকতা করবে না৷’ পারভীনের ভাষায়- 


پیام داد ساگ كله راء شب گرگی uu‏ که ‌رهزنی تو و من نام پاسبان دارم = 


এক রাতে এক নেকড়ে ফরমায়েশ পাঠালো, মেষ পালের কুকুরের কাছে; 
প্রত্যুষেই একটি ছাগ পাঠিয়ে দিবে আমার ঘরে , মেহমান আছে। 
আমার রাগ জাগাবে না, জান যে, নেকড়ে ভীষণ রাগী | 


বাংলাদেশে ফারসি ভাষার গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা 509 


জবাব দিল (কুকুর) , তোমার সাথে আমার কোন পরিচয় নাই, 
তুমিতো ডাকাত, আর আমার পরিচয় TPF তাই। 
এমনি হাজারো নীতি কথা ফারসি ভাষায় রয়েছে যা থেকে আমরা শিক্ষা অর্জন করতে পারি, তবেই আমরা 
পৃথিবীর বুকে সম্মানের সাথে জীবন যাপন করতে পারবো | 


DEAS: প্রেম -ভালোবাসার শিক্ষা অর্জনে ফারসি চর্চার অনিবার্ধতা 
প্রেম বা ইশৃক হচ্ছে কারও সাথে অথবা কোনো জিনিসের প্রতি বন্ধুত্ব বা হৃদয়ের আবেগপূর্ণ সম্পর্ক; কোন 
জিনিস কামনার উৎসারিত আকর্ষণ > ইবনুল আরাবীর মতে প্রেম তিন প্রকার: স্বাভাবিক প্রেম, আধ্যাত্মিক 
প্রেম ও এঁশী প্রেম। এঁশী প্রেম পরম সত্তার প্রেম বা আল্লাহর প্রেম ۱ এই প্রেম হতেই অন্যান্য প্রকার প্রেমের 
উৎপত্তি হয় ।» প্রেমের শক্তি সম্পর্কে কবি রুমি বলেছেন: 
شود‎ ৯০১ از محبت تلخ ها شيرين شود از محبت مس ها‎ 
از محبت درد ها صافى شود از محبت دردها شافى شود«‎ 
প্রেম-ভালোবাসার কারণে তিক্তও মধু হয়ে যায় 
প্রেম-ভালোবাসায় পিতল স্বর্ণ হয়ে যায়, 
প্রেম-ভালোবাসায় কুৎসিত বস্তু পরিষ্কার দেখায় 
প্রেম-ভালোবাসায় বেদনাই সুখ মনে T | 
কবি ইকবাল বলেন: 
+ شود‎ alle از محبت چون خودی محکم شود قوتش فرمانده‎ 
প্রেম মহব্বতের কারণে খুদী যখন অধিকতর শক্তিশালী হয়, 
ইহার শক্তির বলে পৃথিবী আদেশদাতায় পরিণত হয়। 


পঞ্চমত: ইতিহাস ও এতিহ্য সংরক্ষণে ফারসি চর্চার গুরুত্ব ও আবশ্যকীয়তা: 
বাংলাদেশের অতীত ইতিহাস ও এতিহ্যের সাথে ফারসি ওতপ্রোতভাবে জড়িয়ে আছে। এ পর্যন্ত বাংলাভাষী 
অঞ্চলে ফারসি ভাষায় মোট কতগুলি ag রচিত হয়েছে, তা সঠিকভাবে বলা সম্ভব না হলেও সংখ্যাটি যে 
হাজারের কাছাকাছি হবে তা সহজেই অনুমেয় | এ সব গ্রন্থের মধ্যে কিছু মুদ্রিত আকারে প্রকাশিত, আবার 
কিছু হস্তলিখিত পাণ্ডুলিপি > এছাড়াও বাংলাদেশের জাতীয় জাদুঘরে বেশ কিছু প্রাচীন ফারসি পাণ্ডুলিপি, শিলা 
লিপি, দলিল দস্তা, রাজাদের ফরমান, ফারসি চিঠি পত্র, প্রাচীন পত্রিকা ও মুদ্রা সংরক্ষিত রয়েছে। 
WS: মানবতা বোধের শিক্ষা অর্জনে ফারসি চর্চার বিকল্প নেই 
শেখ সা'দীর একটি নৈতিক আদর্শ ছিল মানবতাবাদ। যেখানে মানুষের মধ্যে কোনো প্রকার পার্থক্য থাকবে 
না। বিশ্বের যে কোনো স্থানেই মানুষের বসবাস থাকুক না কেন; তারা একে অপরের অংশ বিশেষ কেননা 
মানুষ একই আদম থেকে সৃষ্টি হয়েছে। মানুষ মানুষের জন্য, একে অন্যের সুখ-দুঃখের সাথী হবে এটাই 
নৈতিক দায়িত্ব হওয়া উচিত। সা'দীর ভাষায়: 
= نشايد که نامت نهند آدمی‎ 
বঙ্গানুবাদ 
আদম সন্তান একে অপরের অংশ বিশেষ, 
কেননা তারা একই মৌলিক পদার্থ থেকে ۱ 
দেহের এক অঙ্গে কখনো ব্যথা অনুভূত হলে, 
অন্য অঙ্গও তাতে অস্থির হয়ে পড়ে | 
অন্যের দুঃখে যে দুঃখিত না হয়, 
সে কখনো মানুষ নামের যোগ্য নয় | 


بنى آدم اعضای یک دیگرند 
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এছাড়াও নৈতিক কবি শেখ সা'দী গরীব ও দঃখীর দুখে সমব্যথী হওয়ার জন্য উপদেশ দিয়ে রচনা 
করেছিলেন- 
v تندرستان را نباشد درد ريش او نمك بر دست و من برعضو ريش‎ 
কবি কৃষ্ণচন্দ্ৰ মজুমদার ও শেখ সা'দীর উপরোক্ত কবিতার অনুকরণে “সুখী দুঃখীর দুঃখ বুঝে না’ শীর্ষক 
কবিতা রচনা করেছেন। যা মুলত AHA কবিতার ভাবানুবাদ মাত্র | কৃষ্ণ চন্দ্র মজুমদারের ভাষায় - 
চির সুখী জন ভ্রমে কি কখন 


ঈষৎ হাসিবে শুনে না শুনিবে 

বুঝে না বুঝিবে যাতনা মম ۳ 
ফারসি ভাষার বিখ্যাত কবি শেখ সাদী ছিলেন একজন নৈতিক কবি। যিনি পরের দুঃখ কষ্ট দেখে নিজের দুঃখ 
কষ্টের কথা ভুলে গিয়ে ধৈর্য্য ধারণ করার উপদেশ দিয়েছেন। এ বিষয়ে তিনি গুলিস্তান গ্রন্থে একটি কাহিনী 
বর্ণনা করেছেন। শেখ 7۳15 ভাষায়- 


حكايت : هرگز از دور زمان ........ كفشى صبر کردم.» 
বাংলা সাহিত্যের কবি কৃষ্ণ চন্দ্র মজুমদার সা'দীর এই হেকায়াত বা কাহিনীকে বাংলা ভাষায় কাব্যরূপ‏ 
দিয়েছেন, এ ভাবে-‏ 
একদা ছিলনা জুতো চরণ যুগলে‏ 
দহিল হৃদয়মন সেই ক্ষোভানলে।‏ 
পরের অভাব মনে করিলে চিন্তন,‏ 
আপন অভাব ক্ষোভ রহে কতক্ষণ?‏ 
উপসংহার‏ 


উপরের আলোচনার প্রেক্ষিতে বলা যায়, বাংলা ভাষা ও সাহিত্যে ফারসি ভাষা ও সাহিত্যের যে প্রভাব রয়েছে, 
তা চিরন্তন ও বাস্তব। বর্তমানে বাংলাদেশের যুবসমাজের বড় অংশ নীতি-নৈতিকতা বিবর্জিত aga জীবন 
পরিচালিত করে অধঃপতনের শেষ সীমায় এসে উপনীত হয়েছে। ধ্বংস প্রায় এ জাতিকে সঠিক পথে নিয়ে 
আসার জন্য প্রেম, ভালোবাসা ও নীতি-নৈতিকতায় পরিপূর্ণ ফারসি ভাষা ও সাহিত্যকে আমাদের 
শিক্ষাপ্রতিষ্ঠানে গুরুত্বের সাথে পাঠদান করা উচিত। আর তাই ইরানের কবি আব্বাস ইয়ামীনী শরীফের সঙ্গে 
মিল করে বলতে চাই- 

دست در دست هم دهيم به مهر 

باغ فارسى را كنيم اباد 
يار و غمخوار يكديكر باشيم 
تا بمانيم در اين جهان خرّم و شاد 


আমরা যদি বন্ধুত্বের সাথে হাতে হাত রাখি, 
আর যদি ফারসির এই বাগানকে (ফারসি সাহিত্যকে) আবাদ করি, 
একে অপরের সুখ দুঃখের সাথী হই, 
তবেই এই পৃথিবীতে শান্তিতে থাকতে পারবো | 


কে এম সাইফুল ইসলাম খান সম্পাদিত, ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয় ফারসি বিভাগ ও বাংলাদেশে ফারসি চর্চা ঢোকা: ফারসি‏ د 
ভাষা ও সাহিত্য বিভাগ, ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয়, জুন ২০২২), পৃ. ২৮১‏ 


বাংলাদেশে ফারসি ভাষার গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা 511 


মোহাম্মদ আব্দুল কাইউম, বরকতুল্লাহ রচনাবলী , ১ম খণ্ড (ঢাকা: বাংলা একাডেমী, ১ম প্রকাশ ১৯৯৮), পৃ. Io | 

মুহাম্মদ আব্দুল হাই, ড.আহমদ শরীফ (সম্পাদিত), মধ্যযুগের বাঙ্গালী গীতি-কবিতা (ঢাকা: মাওলা ব্রাদার্স, ২০০৮ 
খ্রি:),পৃ-ক l 
জগাই-মাধাই” চৈতন্যদেব সমকালীন (১৪৮৫-১৫৩৩ f) নবদ্বীপের কুখ্যাত অধর্মাচারী দুই 3۳۳۳ সতন্তান, পরে চৈতন্য 
প্রভাবে পরম বৈষ্ণব BA | এই তথাকথিত মহা পাপী নামক দস্যু ভ্রাতৃদ্বয়কে চৈতন্যদেব হরিনাম দিয়ে যে, উদ্ধার করেন তা 
বৈষ্ণব ইতিহাসে একটি সুবিক্ষাত ঘটনা ও সর্বজন স্বীকৃত। মনে হয়, রূমীর মাসনবী সতত আবৃত্তি করতেন বলে জগাই- 
মাধাই বৈষ্ণব ইতিহাসে মহাপাপী বলে আখ্যায়িত হয়েছিলেন । দ্রষ্টব্য: মনির উদ্দন ইউসুফ (আনৃদিত:),রুমীর মসনবী, 
পূর্বোক্ত ,পৃ-০৩। 
মনির উদ্দন ইউসুফ (অনুদিত), রুমীর মসনবী (ঢাকা: ওসমানিয়া বুক ডিপু, বাবু বাজার, ১ম প্রকাশ, ১৩৭৩ 
বাংলা), পৃ-০৩। 

মুহাম্মদ আব্দুল হাই, ড. আহম্মদ শরীফ (সম্পাদিত), মধ্য যুগের বাঙ্গালী গীতিকবিতা, পূর্বোক্ত, পৃ-৬৪। 

রাজিয়া সুলতানা, আব্দুল হাকিম কবি ও কাব্য (ঢোকা: বাংলা একাডেমী), ১৯৮৭খি:) পৃ-৪৮। 

ড. আহমদ শরীফ (সম্পাদিত), আব্দুল করিম সাহিত্য বিশারদ সংকলিত পুঁথি পরিচিতি (ঢাকা: ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয়, বাংলা 
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মাহবুবুল আলম, বাংলা সাহিত্যের ইতিহাস, (ঢাকা: খান ব্রাদার্স MTS কোম্পানী, ২০০০ খ্রি.), পৃ-২৩১। 

তদেব, পৃ. ২১৫। 

মাহাবুবুল আলম, বাংলা সাহিত্যের ইতিহাস, পূর্বোক্ত, j- ২৩৪-২৩৫ | 

মোহাম্মদ বাহা উদ্দীন, বাংলাদেশে ফারসি সাহিত্য ও রুমী চর্চায় সৈয়দ আহমদুল হক ঢোকা: ফারসি ভাষা ও সাহিত্য 
বিভাগ, ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয়, ২০০৯), পৃ-৮৬। 

আব্দুল আযীম খান গারীব গুরগানী (সম্পাদিত), গুলিস্তানে সাদী (তেহরান: এন্তেশারাতে ইরান, মেহের ১৩৮০ 
হ-শা.), পুবেক্তি, পৃ. ১১০। 

গোলাম হোসেন ইউসুফী (সম্পাদিত), বুস্তানে সাদী (তেহরান: এন্তেশারাতে খাওয়ারেজমী, ১ম প্রকাশ, ১৩৫৯ 
FRAT.) , পৃ-১২৩-১২৪। 

ড. আলোক রায় (সম্পা), সত্যেন্্র কাব্যগুচ্ছ (কলিকাতা: সাহিত্য সংসদ, ১ম প্রকাশ, ১৯৮৪), 9-689 | 

দওয়ানে পারভীন এ’তেসামী, ACTS, পৃ. ২৪৭ | 

গোলাম হোসেন সাদরী আফসার, ফারহাঙ্গে ফারসিয়ে 777 ) তেহরান: মোয়াসসেসেয়ে নুশরে কালামাহু, ১ম প্রকাশ, 
১৩৭৩ হি-শা.), পৃ. Ado | 

Dr. AE ,255ھ‎ The Mystical Philosophy of Muhyid Din Ibnul Arabi ( Pakistan: Lahore, Sh. 
Muhammad Ashraf ), p. 171. 

মাওলানা জালাল উদ্দিন রুমি, মাসনাভীয়ে XI ATE, ১ম খণ্ড, বেইত নং ১৫৩০-১৫৩১, পৃ. ২৩৯ | 

কুল্লিয়াতে আশয়ারে ফারাসিয়ে মাওলানা ইকবাল লাহোরী (আসরারে খুদী অংশ ) , পুবেক্তি, পৃ. ১৯। 

নূর হোসেন মজিদী, বাংলাদেশে ফারসি চর্চা, আঞ্জুমানে ফারসি বাংলাদেশের দ্বিবার্ষিক সম্মেলন স্মারক ( ঢাকা: 

আঞ্জুমানে ফারসি বাংলাদেশ, ১৯৯৮), পৃ. OC | 

আব্দুল আযীম খান গারীব গুরগানী (সম্পাদিত), গুলিস্তানে সাদী , ACTS, পৃ. ১১৮। 

মোহাম্মদ আলী ফরুগী (সম্পাদিত), কুল্লিয়াতে সাদী, তেহরান: এনতেশারাতে রামীন, ১৩৬৭ হি. শা.), পৃ. 8 | 

5, কৃষ্ণ চন্দ্র মজুমদার, জীবনী ASMA, ২১শ খন্ড, পূর্বোক্ত, পৃ-৭৩। 

fart আব্দুল আযীম খান গারীব গুরগানী (সম্মা.), গুলিস্তানে সা'দী , পুবেক্তি, পৃ-১৭৭। 

5 সরকার, কৃষ্ণ চন্দ্র মজুমদার, জীবনী গ্রন্থমালা ,২১শ খন্ড পূর্বোক্ত, পৃ-৭৩ | 


y 


গবেষণা ۶۱۵۹۲ (A Research Journal), Faculty of Arts, University of Rajshahi 
Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 
2"! International Conference, 13-14 November 2022, ISSN 1813-0402 


The Psychological Struggle of Women in Iranian Film: A 
Theoretical Analysis 


Dr. Md. Mumit Al Rashid" 
Md. Kamal Hossain” 


Abstract: Iranian women are contributing to the key issues of any social change and 
challenges in their country, despite the various restrictions imposed on them. Most 
outsiders assume that since Iran is a conservative country, Iranian women are naturally 
thousand times behind in filmmaking. As Iran is a developing country, women are still a 
minority, not just in art and culture; but also in politics and economics. Men, rather than 
women, make important decisions in their society. Though this is not entirely accurate, 
Iranian women do have some limitations. Nevertheless, history tells us that the women 
of Iran are more aware of the realities of their country. They look deeper into the future 
and they try to rediscover the course of history. But being conservative does not mean 
practising bigotry. As a result, with the rise of the new genre of filmmaking, a record 
number of graduates are coming out every year from the film schools located in present 
day Iran. On Average, more than 20 of these graduates make new films each year and 
many of them have women producers. They want to retain their culture and present it 
through art. This approach has been a great success for Iranian films. Most of the works 
have been done by women and they have been making honourable contributions. Iranian 
women today have a long way to go before they can achieve complete success. In this 
article, I will try to give a brief theoretical analysis on the general attitude towards 
women in Iranian film, barriers to entry in the film industry, psychological struggle, 
external engagement in society, religious perspective and the position of Iranian women 
in the global context. 

সূচক শব্দ: ইরানি চলচ্চিত্র, ইসলামি বিপ্লব, নারী স্বাধীনতা, নারী নির্মাতা, পাশ্চাত্য সভ্যতা | 


ভূমিকা 

ইতিহাসের পথ-পরিক্রমায় ইরানের সিনেমা মূলত দুটি পর্বে ভাগ করা যেতে পারে- ইসলামি বিপ্লব পূর্ব যুগ ও 
RA পরবর্তী যুগ। ইরানি সিনেমায় নারীর প্রতিনিধিত্ের পরিবর্তনগুলো সন্ধান করা, নারীর আত্মোপলব্ধির 
সূচনা পরীক্ষা করার মতো | এই সূচনার যাত্রাটি ৪টি ধাপে বিভক্ত করা যেতে পারে- 

এই চারটি পর্যায়ের বিকাশে মূলত গত ৬ দশকে নারীর অবস্থান এবং তাদের জীবনযাত্রার অবস্থার বিবর্তনকে 
বিশেষভাবে চিত্রিত করা হয়েছে | এই দশকগুলোতে ধীরে ধীরে নির্বাচিত ইরানি চলচ্চিত্রগুলোতে নারীর নিত্য 
সংগ্রামের চিত্র প্রদর্শিত হয়েছে | ইরানের চলচ্চিত্রগ্তলোতে প্রায়শই নারীদের জীবন নিয়ে প্রামাণ্যধর্মী চলচ্চিত্র 
নির্মাণ করা হয়। ধারণা করা হচ্ছে, ইরানের সিনেমায় নারীদের প্রতিনিধিত্বের পরিবর্তনটি ফিচার ফিল্ম 
ইন্ডাস্ট্রিতে নারী চলচ্চিত্র নির্মাতাদের প্রবেশের সাথে মিল রেখে ১৯৮০-এর দশকের শেষদিকে শুরু 
হয়েছিল। ১৯৮০ এর দশকের শেষের দিকে এবং ১৯৯০ এর দশকের গোড়ার দিকে, নারীরা "সচেতনতার" 
পর্যায়ে প্রবেশ করেছিলেন। বাস্তবচিত্র জীবনে নারীরা fears বড় একটি অবদান রেখেছিলেন এবং তা সত্ত্বেও 
তাদেরকে সামাজিক মর্যাদা ধরে রাখতে প্রতিনিয়ত সংগ্রাম করে যেতে BAR! সেই থেকে ১৯৮০-এর 
দশকের শেষের সেই প্রচেষ্টা ও পরিবেশটি শেষ পর্যন্ত গ্রহণযোগ্যতা পেয়েছিল এবং নারী পরিচালকরা ধীরে 
ধীরে ফিচার ফিল্ম বানাতে শুরু করেছিলেন। তাদের লেন্সগুলো আরও সরাসরি নারী বিষয়ে গুরুত্ব প্রাদানকে 
নির্দেশ করে। 
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পরবর্তী পর্যায়ে, নারীরা একটি কঠিন পরিস্থিতি অতিক্রম করার অভিজ্ঞতা দিয়ে এগিয়ে যাওয়ার গতি অর্জন 
করেছিল। যেমন যুদ্ধ বা অর্থনৈতিক কষ্টে নারীরা কেবল তাদের পুরুষদের নিষ্ত্রীয় সমর্থক হিসেবে বসে 
থাকেন নি; বরং তারা তাদের পুরুষদের অনুপস্থিতিতে নিজেরাই জীবন্ত আখ্যান হয়ে উঠেছিলেন। যেহেতু 
পুরুষরা যুদ্ধে ছিলেন বা কেবলমাত্র তারা নিজেরাই তাদের পরিবারকে চালিয়ে নিতে অক্ষম ছিলেন, তাই 
নারীর ভূমিকা আরও তাৎপর্যপূর্ণ হয়ে ওঠে এবং পরিবারের ভবিষ্যত গঠনে ঠিক যেমন সহায়তা দরকার ছিল 
ঠিক সেভাবে সহযোগিতার হাত বাড়িয়ে দিয়েছেন | 

অবশেষে, বাস্তবায়নের এই যাত্রা তার চূড়ান্ত লক্ষ্যে পৌঁছেছে: নারীরা সমতায়নের জায়গায় আরও বেশি 
গুরুত্ব চেয়েছেন। যে নারীরা তাদের পরিবারে অভাবের সময় সবকিছু বাজী রেখেছিলেন, তারা দেখতে 
পেয়েছিলেন যে সমস্যাগুলো শেষ হওয়ার পর তাদের উপযুক্ত অবস্থানের বা সংগ্রামের বাস্তবসম্মত মর্যাদা 
পাননি এবং পুরুষতান্ত্রিক সমাজের অনেকেই মুল্যবোধগুলো নিয়ে প্রশ্ন তোলা শুরু করেছিলেন। ফলাফল 
হিসাবে, নারীরা আত্মিক উপলব্ধি থেকে বিদ্রোহী হয়ে ওঠেন। তাদের এতটা আত্মবিশ্বাস অর্জন করতে দেখা 
গেছে যে, কেবল তাদের সংজ্ঞার মাধ্যমে একটা নির্দিষ্ট গতিতে বেঁধে রাখা সম্ভব হয়নি, দেখা গেছে তাদের 
অগ্বগতিতে আর কোনো পুরুষের উপস্থিতির প্রয়োজন ছিল না; বরং তারা এতটা শক্তিশালী হয়ে উঠেছে যে, 
তাদের মুক্ত ও স্বাধীন চিত্রনাট্য নির্মাণে, পরিচালনায়, প্রযোজনায় তথাকথিত বুদ্ধিজীবী বা অতি রক্ষণশীলরা 
কোনরূপ হস্তক্ষেপ করতে পারেনি | এই দৃষ্টিভঙ্গিই ইরানি চলচ্চিত্রের জন্য অনেক দুর্দান্ত সাফল্য অর্জন করার 
পথে এগিয়ে দিয়েছিল। 

ইরানি চলচ্চিত্রের সূচনা ও বিকাশে নারীর অবস্থান 

ইরানে সিনেমার প্রবেশ কাজার বংশের শাসনামলে । বাদশাহ মোজাফফর উদ্দিন শাহের আদেশে মির্জা 
ইবরাহিম আক্কাছবাশি ১৯০০ খ্রিস্টাব্দে ফ্রান্স থেকে প্রথম সিনেমাটোগ্রাফ কিনে নিয়ে আসেন। ১৯১২ 
খিস্টাব্দের পূর্ব পর্যন্ত বেশ কয়েকটি সিনেমা হল স্থাপিত হলেও 3 বছরই প্রথম জনসাধারণের জন্য সিনেমা 
হল উন্মুক্ত করে দেওয়া হয়। প্রথম দিকে ইরানে পশ্চিমা সিনেমা আমদানি করে ফারসি সাবটাইটেল 
ব্যবহারের মাধ্যমে দর্শকদের সিনেমা দেখার তৃষ্ণা মেটানো হত। ১৯২৯ খ্রিস্টাব্দে ওভান্স ওগানিয়ানের হাত 
ধরে ইরানে প্রথম ফিচার ফিল্ম “অবি ওয়া রবি’ নির্মিত হয়; যদিও চলচ্চিত্রটি ছিল নির্বাক ۱ ১৯৩৩ খিস্টাব্দে 
চিত্রশিল্পী ও উপন্যাসিক আব্দুল হুসাইন সাপান্তার হাত ধরে প্রথম সবাক চলচ্চিত্র দোখতারে লোর (ভিন্ন নাম 
জাফর ও গোলনার) নির্মিত হয়। অসাধারণ জনপ্রিয় এই চলচ্চিত্রটি ভারতের মাটিতে শ্যুটিং mu এই 
এই চলচ্চিত্রটি ইরানের সিনেমা জগতকে জাগিয়ে তোলে ۱ কিন্তু পরবর্তীতে বিষয়বস্তুর পুনরাবৃত্তি দর্শককে 
একঘেয়েমির বেড়াজালে বন্দি করে। সামগ্রিকভাবে এ সময় থেকে একেবারে ঘাটের দশকের শেষ পর্যন্ত 
নারীকে এমনভাবে উপস্থাপন করা হয়েছে যে, নারী হচ্ছে কোথাও আঘাতপ্রাপ্ত হয়ে মানসিকভাবে বিপর্যস্ত, 
দেহপসারিণী, ক্লাবের নর্তকী, রাস্তার ভবঘুরে, ছিচকে চোর, পকেটমার এবং গ্রামের প্রতারিত ইত্যাদি 
যাবতীয় নেতিবাচক বিশেষণের অধিকারী | অথচ তৎকালীন ইরানের বাপ্তবচিত্র তার নিরিখে এর কোন ভিত্তি 
নেই | হয়তো শুধুমাত্র বিনোদনের মাধ্যম হিসেবে সিনেমাকে তুলে ধরার প্রাণান্তকর চেষ্টার বহিঃপ্রকাশ ۱ এ 
সময়কার উল্লেখযোগ্য ঘটনা হচ্ছে, মারজান চলচ্চিত্র দিয়ে ১৯৫৬ খিস্টাব্দে শাহলা রিয়াহি প্রথম নারী 
নির্মাতা হিসেবে ইরানের চলচ্চিত্র অঙ্গনে পা রাখেন। তাঁর নির্মিত মারজান চলচ্চিত্র সম্পর্কে তিনি নিজেই 
বলেন: মারজান ইরানি চলচ্চিত্র অঙ্গনের একটি প্রথম দিকের নমুনা, যেখানে ইরানের গ্রামীণ জীবনের 
প্রেক্ষাপট ও অনুভূতিপ্রবণ দিকগুলো তুলে ধরার চেষ্টা করা হয়েছে। 3 সময় পর্যন্ত প্রায় সবগুলো চলচ্চিত্র 
জায়গাটিকে নতুনভাবে জাগিয়ে তুলতে সাহায্য করেছে। 

ষাটের দশকের শেষ দিকে এসে ইরানের চলচ্চিত্র নতুন ঢেউয়ের মুখোমুখি হয় ১৯৬৯ খিস্টাব্দে নির্মিত 
কায়সার চলচ্চিত্রটির মাধ্যমে | এ সময়টিতে চলচ্চিত্র যে আঙ্গিকে উপস্থাপিত হয়, তা “জাহেলি যুগ’ ) 
যুগ) নামে পরিচিত। এ সিনেমায় নারীর ভূমিকা বাদ দেওয়া CEN এ সময়ের চলচ্চত্রগুলোতে নারীর 
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ম্বভাবজাত বৈশিষ্ট্য বা স্বাতপ্তিকতাকে ন্যুনতম বাহানায় গলাটিপে হত্যা করা হয় এবং কাপুরুষোচিত চরিত্রে 
ব্যবহার করা হয়। 

ইরানের ইসলামি বিপ্লব পরবর্তী সাময়িক অস্থিরতা ও 3 সময়ের সাংস্কৃতিক বিশঙ্খলা, সিনেমা শিল্পকে 
পুরোপুরি স্থবির করে CHT | ১৯৭৮ LETH থেকে ১৯৮৩ খিস্টাব্দ পর্যন্ত সময়কে ۹۹۳۰7 যুগ’ নামকরণ 
করা হয়। 

১৯৮৩ খিস্টাব্দে “বুনিয়াদে সিনেমায়ে ফারাবি' ও 'হোওযে হোনারি সযেমানে তাবলিগাতে ইসলামি’ যাত্রা শুরু 
করে। মূল উদ্দেশ্য ছিল ইসলামি মুল্যবোধ ও সংস্কৃতি বিকাশে নতুন ধারার প্রবর্তন। এর ফলে এই দশকে 
ইরানের সিনেমায় নারীর অভিনয়ের পথ সংকুচিত হয়ে গেল। ১৯৮৩ খিস্টাব্দের ফারসি অজার মাসে “মিনিষ্টি 
অফ কালচার UTS ইসলামিক গাইডেন্স এর অধীনে চিত্রনাট্য কমিশন গঠিত হয়। এ কমিশন চিত্রনাট্যে 
নারীর ভূমিকা ও অংশগ্রহণ নিয়ে একটি সুনির্দিষ্ট নীতিমালা করে দেয়, এতে রক্ষণশীল নারীর একটি চিত্রকল্প 
তুলে ধরা হল, যেখানে নারী চরিত্রটি গ্রামের সহজ-সরল ভূমিকায় থাকবে, যার কোন পেশা ও সুনির্দিষ্ট 
শিক্ষাগত যোগ্যতা থাকবে না। এ যুগে আমরা কোন সিনেমায়-ই দেখিনা যে, একজন নারী আধুনিক, 
সুশিক্ষিত ও খ্যাতিমান পেশায় নিয়োজিত অথবা একজন শিক্ষিত মা অথবা এমন একজন নারী, যিনি কিনা 
নিজেকে পরিবার ও নিজের স্বামীর জন্য উৎসর্গ করেছেন! ১৯৮১ খ্রিস্টাব্দে শুধুমাত্র একটি সিনেমায় একজন 
নারীকে শিক্ষকের চরিত্রে এবং ১৯৮২ খ্রিস্টাব্দে একজন নারীকে চিকিৎসকের চরিত্রে অভিনয়ে দেখা যায়। 
তবে ১৯৮১ থেকে ১৯৮৫ খিস্টাব্দ পর্যন্ত ১৭৫ টি চলচ্চিত্রের কোনটিতেই পেশাজীবী কোন নারী চরিত্রের 
দেখা মেলে না। এ সময়ে ইসলামি বিপ্লবের পক্ষ-বিপক্ষ শক্তির রেষারেষিতে অসংখ্য পরিচালক ও অভিনেতা- 
অভিনেত্রী দেশান্তরিত হন। তবে ইরানের সিনেমা জগতে ইসলামি ও সামাজিক মূল্যবোধসম্পন্ন চলচ্চিত্রের 
উন্মেষ ۱ 

এ সময়ে সবচাইতে উল্লেখযোগ্য ঘটনা হচ্ছে ১৯৮২ খ্রিস্টাব্দে ফজর ফিল্ম ফেস্টিভ্যালের সূচনা, পরবর্তীতে 
এটি মধ্যপ্রাচ্যের কান চলচ্চিত্র উৎসব নামে খ্যাতি লাভ করে! আশির দশকে ইরানি চলচ্চিত্রে নারীকে 
এমনভাবে আড়াল করে রাখা হলো যে, চতুর্থ ও পঞ্চম ফজর ফিল্ম ফেস্টিভ্যালে সেরা নারী অভিনেত্রীর 
পুরষ্কার পর্যন্ত বন্ধ রাখা হয়। 

তবে ১৯৮৮ পরবর্তী ইরাক-ইরান যুদ্ধের সামাজিক ও মানসিক বিজয়ের আত্মতৃপ্তি নিয়ে ইরানের সিনেমা 
নতুন আঙ্গিকে যাত্রা শুরু করে; যেখানে নারী পরিচালকগণ সামাজিক বিষয়াবলী নিয়ে নানা মাত্রিক কাজে যুক্ত 
হন। বিশেষতঃ রাখশান বানি এতেমাদ, পৌরান দেরাখশান্দেহ, তাহমিনে মিলানি, মারজিয়ে বোরুমান্দ, 
ফারিয়াল বেহ্যাদ-এর মত পরিচালকরন্দ এ সময়ে শিল্প নৈপুণ্যে ইরানি সিনেমাকে বৈশ্বিক মাত্রা দান 
করেন। অপরদিকে ফাতেমেহ মোতামেদ ওড়িয়া, গোওহার খেইর আন্দিশ, ফারিমাহ ফারজামির মত 
অভিনেত্রীবৃন্দ ইরানের চলচ্চিত্রে নতুনত্ব নিয়ে হাজির হন এবং নারীকে সম্পূর্ণ fes আঙ্গিকে উপস্থাপন 
করেন। 

এ সময়ে ইরানের সিনেমা জগতকে প্রাণ দান করে মুলতঃ বিভিন্ন বিশ্ববিদ্যালয়ের সিনেমা স্টাডিজ বিভাগ ও 
প্রশিক্ষণ ইন্সটিটিউটগুলো। যেখান থেকে অসংখ্য অভিজ্ঞ টেকনেশিয়ান, পরিচালক, চিত্রনাট্যকার ও 
অভিনেতা-অভিনেত্রী উঠে আসেন | মোহসেন মখমলবাফ, রসুল সাদরে অমেলি ও রসুল মোল্লা কলিপুরের মত 
নির্মিত হয়। এ সময়ের অন্যতম একজন লেখক হচ্ছেন দারিযুশ মেহেরজুই, যিনি পরবর্তীতে নারী বিষয়ক 
চলচ্চিত্র বানু (১৯৯২ f), সারা (১৯৯৩ RD, পরী (১৯৯৫ R) নির্মাণ করে বোদ্ধামহলে যথেষ্ট সাড়া 
ফেলেন। এছাড়া নারী পরিচালক রাখশান বানি এতেমাদ নির্মাণ করেন নারী ঘরানার অনবদ্য চলচ্চিত্র 
নারগেস (১৯৯২ R), রুসারি অবি (The Blue-Veiled, ১৯৯৫ R), বানুয়ে ওরদিবেহেশত (The May 
Lady, নির্মাণ ১৯৯৯ R), যিরে পুছেত শাহর (Under the Skin of the City, নির্মাণ ২০০১ খি)। তিনি 
নব্বই দশক ও বিংশ শতকের অন্যতম একজন নারী নির্মাতা, যিনি উপরোক্ত চলচ্চিত্রগুলো দ্বারা ইরানের 
সিনেমাকে দেশ-বিদেশে নারীর ٥٥۸۷۳ জায়গা নতুন করে লিখিয়েছেন। বানুয়ে ওরদিবেহেশত 
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চলচ্চিত্রে আমরা দেখি একজন বিধবা যুবতী নারীর প্রেম, যা প্রতিটি দর্শকের মধ্যে উপলব্ধির নতুন জায়গা 
তৈরি করেছে। কেননা এ সময় পর্যন্ত মুসলিম সমাজ ব্যবস্থায় শুধুমাত্র নারীর ভবিষ্যৎ সুরক্ষার জন্য দ্বিতীয় 
বিয়ের প্রথাগত ধারণা চালু ছিল। এই চলচ্চিত্রে নারী সুশিক্ষিত, একজন লেখক ও আধুনিক ধ্যান-ধারণার 
ছোঁয়ায় আলোকিত | 

শতকরা হার বেশি ۱ এক্ষেত্রে অগ্নপথিকের ভূমিকায় আছেন রাখসান বানি এতেমাদ | একাধারে তিনি যেমন 
লেখিকা, ঠিক তেমনি নির্দেশক এবং সমগ্র ইরানে তিনি সবচাইতে বেশি জনপ্রিয় নারী চলচ্চিত্রকার | তাকে 
বলা হয়, ইরানি চলচ্চিত্রের বিগ স্টেটস উইমেন। 

ইরানের নারী মতবাদের চলচ্চিত্র নির্মাতাদের মধ্যে যিনি সবচাইতে বেশি নারীবাদী চলচ্চিত্র নির্মাণ ও নারী 
অধিকার নিয়ে সোচ্চার ছিলেন, তিনি হচ্ছেন তাহমিনে মিলানি। এ সময়ে তাঁর আবির্ভাবে ইরানের নারীবাদী 
চলচ্চিত্র নতুন এক মাত্রা পায়। বিশেষতঃ তাঁর চিত্রনাট্যে অন্যান্য নারী নির্মাতাদের চাইতে বেশি 
দুঃসাহসিকতার পরিচয় পাওয়া যায়, তিনি সামাজিক প্রেক্ষাপটে পুরুষের আধিপত্য ও জুলুম-নির্যাতনের 
বিরুদ্ধে সোচ্চার হন | তাঁর প্রথম চলচ্চিত্র বাচ্চেহায়ে তালাক (১৯৮৯ K.), যেখানে আমরা দেখি পরিবারের 
পুরুষ লোকটি একজন পিতা, যিনি খুব বেশি বদমেজাজি ও রাগী এবং বাচ্চাদের প্রতিনিয়ত প্রহার করেন। 
অন্যদিকে “দিগে চে খাবার (১৯৯১ fL) একটি হাস্য-রসাত্মক পারিবারিক চলচ্চিত্র, এই চলচ্চিত্রের 
শক্তিমান ও মূল চরিত্র হচ্ছে একজন উদার দূরদৃষ্টিসম্পন্ন মেয়ে, যে বিশ্ববিদ্যালয়ের সাহিত্যের ছাত্রী ۱ সে 
কল্পনার রাজ্যে বসবাস করে; কিন্তু তাকে সকল মেয়েদের প্রতিনিধি বলা যায় না, কেননা সে চিরায়ত প্রথার 
বিরুদ্ধেলড়াই করে না, চলচ্চিত্রটির শেষাংশে আমরা দেখতে পাই, সচরাচর সব গল্পের মত দরিদ্র মেয়ের 
সঙ্গে বড়লোক পুত্রের প্রেমের চিরচেনা সেই গল্পের অবতারণা! মিলানির অন্যান্য চলচ্চিত্রের মধ্যে দু যান 
(১৯৯৮ R), FCT পেনহান (২০০০ R), শাবহায়ে তেহরান (২০০০ R), ভা’ কোনেশে NET (২০০২ 
fa) নারীকে ভিন্ন মাত্রা দিয়েছে, যেখানে নারীর এমন প্রতিচ্ছবি অংকন করা হয়েছে, যার মাধ্যমে আমরা 
বুঝতে পারি নারী শিক্ষা-দীক্ষায় পিছিয়ে নেই, অত্যন্ত সম্মানিত পেশায় যুক্ত এবং চলনে-বলনে স্পষ্টতঃ 
আধুনিকতার প্রতিচ্ছবি | 

এ সময়ের আরও একটি অনবদ্য চলচ্চিত্র PATA (১৯৯৮ খি), নির্মাতা ফারিদুন জিরানির এই চলচ্চিত্রটি 
১৯৯৯ REET সবচাইতে বেশি ব্যবসা সফল হয়। নারীবাদী ধারায় পরিবর্তনের প্রথম শ্লোগান বলা যেতে 
পারে এই চলচ্চিত্রটি | এখানে মূল চরিত্র নারী, যার স্বামী সাইকোসিস রোগে আক্রান্ত, যাকে পরবর্তীতে হত্যা 
করতে বাধ্য হয়। আমরা জিরানির আরও একটি চলচ্চিত্র অব ওয়া অতাশ (২০০০ খ্ি)-এ দেখতে পাই 
নারীর সামাজিক বিধি-নিষেধের চিত্র, যা ইসলামি বিপ্লবের পর নির্মাণ ও সেন্সরবোর্ড থেকে ছাড়পত্র পাওয়া 
একটি বিরল ঘটনাই বলা যেতে পারে! এখানে অবশ্য নারীকে আমরা উদার দৃষ্টি সম্পন্ন এবং একজন কবির 
ভূমিকায় দেখতে পাই, তবে শেষ দৃশ্যে গল্পের মূল চরিত্র নারী পুরুষের RETO বলী হয়ে মারা যান। 
পরের বছরগুলোতে আমরা দারিয়ুশ মেহেরজুইয়ের লায়লা (১৯৯৬ R), পৌরান দেখাশান্দে-এর হিস! 
দোখতার হা’ ফারিয়াদ নেমি যানাদ (২০১৩ R), তাহমিনে মিলানির মেল্লি ওয়া 2۳5 হায়ে নারাফতে আশ 
(২০১৬ R), পৌরান দেখাশান্দে-এর যিরে সাকৃফে দুদি (২০১৬ খ্রি) চলচ্চিত্রগুলোতে নারীর ভেতরকার 
ব্যথা, বেদনা, অস্পর্শ হাহাকার, অনুভূতির তীর যাতনা, না পাওয়ার কানা, নারীর প্রতি পুরুষের অহেতুক 
সন্দেহ, দ্বিধা-সংশয়, পুরুষের মন জয়, নিজের ভালোবাসা ও স্বপ্নের পুরুষটিকে অন্যের হাতে তুলে দেওয়ার 
উল্লেখ্য যে, ১৯৭৯ সালে সংগঠিত ইসলামি বিপ্রবের পর, নারীরা সরকারের মনোযোগের কেন্দ্রবিন্দুতে 
ছিলেন, বিশেষত নারী শিল্পী ও সংস্কৃতিকর্মীগণ, তবে ১৯৯৫-২০০৩ সালের মধ্যে, বেশ কয়েকজন ইরানি 
অভিনেত্রী অদাম বারফি, শোকারানসহ আরও বেশকিছু শৈল্পিক চলচ্চিত্রে অসাধারণ অভিনয় নৈপুণ্য দ্বারা বক্স 
অফিস সুপারহিটে দুর্দান্ত ভূমিকা পালন করেছিলেন! এছাড়া আন্তর্জাতিক পরিমগ্ডলের চলচ্চিত্র 
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36770۳7۳59 দুর্দান্ত সাফল্য অর্জন করেছিল, যেমন- রসুল সাদরে অমেলি পরিচালিত দ্যা গার্ল ইন দ্য 
92۲ (১৯৯৯ fX), আসগর ফরহাদি পরিচালিত আ্যাবাউট এলি। অবশ্য আব্বাস কিয়রোস্তামির 
চলচ্চিত্রগুলো এর পূর্বেই চলচ্চিত্রবোদ্ধাদের মন জয় করে নিয়েছিল | 

সুতরাং ধীরে ধীরে নারীরা ক্যামেরার সামনে এবং পেছনে চলচ্চিত্র শিল্পের গুরুত্বপূর্ণ পেশাদার শিল্পী হিসাবে 
নিজেদের উপস্থিতি প্রমাণ করলেন | তারা শুধু একজন অভিনেত্রী হিসেবেই নয়; বরং একজন দক্ষ পরিচালক 
ও প্রযোজক হিসেবেও নিজেদের কর্মদক্ষতা দেখালেন। 

১৯৭৯ সালের ইসলামি বিপ্লবের পর ইরানের প্রথম নারী পরিচালক হিসেবে পৌরান দেরাখশানদেহ আবির্ভূত 
হন। অবশ্য বিপ্রবের পূর্বেও তিনি বেশ কয়েকটি প্রামাণ্যচিত্র তৈরি করেছিলেন, তাঁর প্রথম ফিকশনধর্মী 
চলচ্চিত্র দ্যা রিলেশনশিপ (সম্পর্ক) ১৯৮৬ সালে মুক্তি পায়। দেরখশানদেহ-এর প্রথম চলচ্চিত্রটিতে আমরা 
ইরানি চলচ্চিত্রের দুনিয়ায় এক অজানা বিশ্বকে তুলে ধরার প্রয়াস দেখতে পাই। চলচ্চিত্রটিতে একজন 
পরিচালক পরিবার ও সমাজে প্রতিবন্ধী শিশুর যোগাযোগ সমস্যা, প্রতিকার ও সমাধানের চেষ্টা করেন। ২০১৩ 
সালে তিনি পরিচালনা করেছিলেন হুশ! গার্লস ডোন্ট স্কিম (হুশ! মেয়েরা চিৎকার করে At) | চলচ্চিত্রটি নারী 
প্রতিনিধিত্বের একটি স্পষ্ট উদাহরণ, যেখানে মেয়েদের ওপর যৌন নির্যাতন ও হয়রানির কথা তুলে ধরা 
হয়েছে। 

আবার সামিরা মখমলবাফ মাত্র ১৭ বছর বয়সে নির্মাণ করে ফেললেন চলচ্চিত্র “দ্যা আপেল (১৯৯৮ খি)। 
তাঁর দ্বিতীয় চলচ্চিত্র “দ্যা ব্লাকবোর্ড (২০০০ ft) নির্মাণ ছিল নিঃসন্দেহে একটি ইতিহাস | দ্বিতীয় চলচ্চিত্রটি 
সামিরা মখমলবাফকে পরিচালক হিসেবে পাইয়ে দেয় কান জুরি আ্যাওয়ার্ড | গত ৯০ বছরের ইরানের সিনেমা 
ইতিহাসে ৪০ জন নারী চলচ্চিত্রকারের দেখা মেলে | তবে বর্তমান সময়ের সাড়া জাগানো নারী চলচ্চিত্রকার 
জায়গা করে নিয়েছেন। কেননা, তার সর্বশেষ ছবি “শাবি কে মাহ কামেল শোদ (Night of the full 
Moon)" এখনও পর্যন্ত ইরানের সবচাইতে বেশি ব্যবসা সফল চলচ্চিত্র হিসেবে স্বীকৃতি লাভ করেছে। 
ইরানি চলচ্চিত্রে এখনও পর্যন্ত যেসব নারী পরিচালক গুরুত্বপূর্ণ অবদান রেখেছেন এবং আন্তর্জাতিক পরিচিতি 
লাভ করেছেন তাদের মধ্যে অন্যতম হচ্ছেন- সামিরা মখমলবাফ, রাখসান বানি এতেমাদ, পৌরান 
অবইয়ার। অন্যদিকে বড় পর্দা ও ছোট পর্দা মিলিয়ে অসাধারণ সব অভিনেত্রী ইরানের সিনেমা জগতকে বিশ্ব 
দরবারে দারুণভাবে রাঙিয়ে দিয়েছেন। 

۳ বিশ্লেষণ 

ইরানি চলচ্চিত্র বিশ্লেষণ করলে দেখা যায় যে, নারীরা তাদের দেশের 55165 তুলে ধরতে চাইছেন, তাই 
তারা বিশদ আকারে আঙুল দিয়ে দেখিয়ে দিতে আগ্রহী, তারা প্রতিটি সুক্ষ্ম ও সমস্যাযুক্ত বিষয়গুলোকে আরও 
গভীরভাবে দেখেন | তাদের জন্য সিনেমা হল জানালা, যা তাদের দেশের উজ্জ্বল ভবিষ্যতের জন্য UR ও 
অবারিত BA | তারা সমস্যাগুলো দৃশ্যমান করে সমাজকে সচেতন করার চেষ্টা করছেন এবং তারা চাইছেন 
দর্শক সেই সমস্যার প্রতি গভীর দৃষ্টিভঙ্গির মাধ্যমে সমাধানগুলো সন্ধান করবেন। 

দেখিয়ে দিচ্ছেন যে, পুরুষ যা কিছু করতে পারে, নারীরাও তা করতে সক্ষম, কিছুটা কঠিন তবে অবশ্যই 
সম্ভব। ইদানিংকার সিনেমা শ্যুটিং স্পটে গেলে মেয়েদের সেক্টরে উপস্থিতি বেশ প্রাণবন্ত ও আশা জাগানিয়া 
মনে হবে। 

সুতরাং নারী শিল্পীরা মা-বোন-স্ত্রী হিসেবে ভূমিকা রাখার পাশাপাশি প্রজন্মের এই প্রয়াস বিশেষত পরিবার, 
সমাজ এবং সরকারের সাথে যে মানসিক ছন্দ রয়েছে, সেখানে তাদের প্রমাণের জন্য প্রচুর পরিশ্রম ও প্রচেষ্টা 
দেখা যায়। 
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লিঙ্গ বৈষম্য ও নারীর সমতায়নে ইরানি চলচ্চিত্র 

ইরান সমাজ বিশ্বের বহু দেশের বহু সমাজের মতো এখনও জেন্ডার সাম্যের জন্য লড়াই করে চলেছে; তাই 
লিঙ্গ এবং যৌনতার দৃশ্যধারণ বা উপস্থাপন- যার মধ্যে সিনেমা একটি গুরুত্বপূর্ণ স্থান দখল করে আছে- যাকে 
গুরুত্বপূর্ণ পদক্ষেপের উপস্থিতি হিসেবে ধরে নেয়া যায়। অবাক হওয়ার কিছু নেই যে, অন্যান্য সংস্কতিজাত 
পণ্যের ন্যায় ইরানি সিনেমাও রাজনীতির সাথে সম্পর্কিত। আধুনিকতার সাথে ইরানি জনগণের মুখোমুখি 
হওয়ার চিত্র হিসেবে বিভিন্ন ধরণের নান্দনিক অভিব্যক্তি এবং বিভিন্ন উপস্থাপনা তাদের চলচ্চিত্রে প্রতিফলিত 
হচ্ছে। এই নতুন সিনেমা যুগের উল্লেখযোগ্য ঘটনা হচ্ছে নিঃসন্দেহে নারীদের স্বতঃস্ফূর্ত অংশগ্রহণ | নারীরা 
fey 50۳775 যোগদান করছেন, উভয়ই চলচ্চিত্র পরিচালনা করছেন এবং বিভিন্ন মঞ্চের, বিশেষতঃ 
ক্যামেরার সামনে ও পেছনে সমান্তরাল ভূমিকা পালন করছেন। নতুন অভিনেত্রীরা কেবল ম্বশরীরে হাজিরই 
নয়; বরং শিল্প ও দৈনিক সমালোচনামূলক বাস্তবচিত্র তার বিভিন্ন পর্যায়ে নতুন পরিচালক, প্রযোজক, 
্রযুক্তিবিদ এবং বিশেষজ্ঞরা যে বিপ্লব-পরবর্তী জাতীয় মানসপটে কল্পিত ইরানের সিনেমায় নারীর সাথে যে 
সংঘর্ষ ঘটেছে, তা ইতিবাচক এবং নেতিবাচক প্রতিক্রিয়া সৃষ্টি করছে এবং জাতীয় ও আন্তর্জাতিক পর্যায়ে 
সাফল্য ছিনিয়ে আনার ক্ষেত্রে অসামান্য দক্ষতা অর্জন করেছে। 

উপসংহার 

যে সকল নারী নির্মাতা পথচলার একেবারে শুরুতে প্রামাণ্যচিত্র বা ফিচার ফিল্ নির্মাণের উদ্যোগ গ্রহণ করেন, 
তারা স্পষ্টতই নিজেদের নিজস্ব একটি মাত্রা তুলে ধরতে চান সমাজের বুদ্ধিবৃত্তিক শ্রেণির কাছে। কেননা 
সেখানে এই নবীন নারী নির্মাতারা একটা কিছু প্রমাণের তাগিদ তৈরি করেন। বর্তমানের ইরানি নারী নির্মাতা 
ও অভিনয়শিল্পীরা চলচ্চিত্রের ভবিষ্যতটি নতুন প্রজন্মের হাতে তুলে দিয়েছেন এবং এ ব্যাপারে নারীদের 
কার্যকর ভূমিকা থাকবে বলেও প্রচন্ড আশাবাদ ব্যক্ত করেছেন। তাদের ভাবনায় প্রতিফলিত হয়েছে যে, 
ইরানি চলচ্চিত্রকে এই প্রজন্মের নারীরা সম্মিলিতভাবে আরও উন্নত স্থানে তুলে ধরতে সক্ষম হবে। 
তথ্যনির্দেশ 

১. বাহার লু, আব্বাস (২০০০): তারিখে তাহলিলি সাদ সা'লেগি সিনেমায়ে ইরান, তেহরান: এনতেশারাতে পাজুহেশহায়ে 
۳5518 | 
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فرهنگ عامه بنگلادش 
(Popular Culture of Bangladesh)‏ 
Dr. Md. Noor e Alam*‏ 


Abstract: Popular culture embodies and embraces the social heritage of any human 
society. Popular culture is an important part of human life. The study of popular 
culture in European countries and, then, in the United States began in the eighteenth 
century. Popular culture or civilization combines a complex set of knowledge, beliefs, 
arts, ethics, laws, practices and any other power acquired by a person as a member of 
the society. The status of culture among different human societies is subject to some 
universal standards based on several general principles. Throughout their lives, 
people in human society have found appropriate ways to respond to their needs that 
have been exploited by their contemporaries and future generations. Human culture is 
a history of human struggle with nature and with indigenous and non-indigenous 
groups. Folk culture is a set of habits, customs and ways of life of people. Familiarity 
with Bangladeshi folk culture provides us with a sea of information and awareness. 
Bangladeshi folk culture is very valuable. To value human culture is to respect it 
because they are not different from their culture. It is their culture that builds and 
evaluates them. Bangladesh has a rich, diverse culture. Its architecture, dance, 
literature, music, painting and costume reflect its deeply rooted heritage. The culture 
and history of the three primary religions of Bangladesh (Hinduism, Buddhism and 
Islam) have greatly influenced the people. The popular culture of any nation has 
characteristics and themes that cause social distinction from other societies. At the 
same time, popular culture also considers human correlations. In this article, I will try 
to discuss the important aspects of Bengali folk culture. 

Keywords: Bangladesh, popular culture, tradition, influence, consciousness. 


مقدمه : 

فرهنگ رفتار اكتسابي افراد است. فرهنگ عبارت است از مجموع انديشههاء ارزش- 
هاء آداب و رسومء هنرهاء قوانين» اعمال و عادات انسان و همه آفريده‌هاي آن. 
(هاشمي» ۱۹۸۰ : 00( فرهنگ بنگلادش به معناي ادبيات» رقص» موسيقيء آداب و 
رسوم غذاء لباس» جشنواره‌ها وغيره مردم است. بنگالي‌ها صدها سال تاریخ و سنت 
دارند. فرهنگ بنكالي به دليل ويژگي‌هاي فردي» در خود بزركنمايي ميد رخشد. 
بنگلادش يكي از كشورهاي داراي فرهنگ غني در جهان است. فرھنگ بنگلادش 
عمیقاً با فرهنگ منطقه بنگال در هم آميخته است. اساسا فرهنگ بنگالي به معناي 
فر هنگ بنگلادش است. اين در طول قرن‌ها تکامل یافته است و تنوع فرهنگي گروه- 
هاي اجتماعي مختلف در بنگلادش را در بر ميكيرد. اوايل قرن هجدهم نویسندگان 
مشهور» مقدسین» نویسندگان» دانشمندان» محفقان» متفکران» آهنگسازان موسيقي» 
نقاشان» فیلمسازان» نقش مهمي در توسعه فرهنگ بنگالي | کردند. حفوق بشر 
مهمترین بخش فرهنگ بنگالي است. نقش مهمي در توسعه فرهنگ بنگالي La)‏ مي‌کند. 
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فرهنگ تركيبي بنگلادش قرن‌ها متاثر از اسلام هندوء بوديسم و مسيحيت بوده است. 
به اشکال مختلف از جمله موسيقي. رقص. نمايش خود را نشان داده است. در آغاز 
سال ٦۸ھ‏ » انجمن ادبي مسلمانان» با ايدئولوژي رهايي عقل در منطقه رمنا شهر 
داكا تشکیل شد. اين نهاد نقش مهمي در توسعه فرهنگ مسلمانان بنگال دارد. نفوذ بشر 
دوستانه لیبرال بر مسلمانان «انجمن ادبي مسلمانان» حدود ۱۲ سال دوام 
أورد.(جودوري» 5 * (۷-٦1‏ کار خلاق انسان (ادبیات» هنر» فلسفه» رفتار 
MICA‏ ابزار توليد» كارخانههاء منابع gale‏ ساخته شده و آثار تاريخي نيز بايد 
به عنوان فرھنگ در جامعه بشري مورد توجه قرار گیرد. (جودوري» BEER!‏ 78( 
اين مقاله راه‌هايي براي تقويت جنبههاي مثبت فرهنگ عامه و محافظت در برابر 
جنبه‌هاي منفي و مخرب را بررسي ميكند. سس مقي ا ےد ار 
فرھنگ اسلامي در بنگلادش؛ تأثير فرهنگ خارجي بر فرهنگ بنگلادش؛ فرھنگ 
عامه؛ تأثير فرھنگ عامه در بنگلادش؛ رويدادهاي اجتماعي؛ نتيجه گيري و مراجع و 
غيره برجسته ميشوند. 


بيشينه فرهنكي بنكلادش: 

peur i.‏ به همان اندازه كه عناصر سياسي 
و اقتصادي ريشه استقلال بنگلادش بودند» آرزوي استقلال از آگاهي مذهبي» اجتماعي 
و فردیت قومي بیش از آن eus‏ یافت. پس از شکست انگليسي‌ها در نبرد توطنه آمیز 
يالاشي در سال ۱۷۹۷ ميل به استقلال در بين مسلمانان بنكالي E‏ شد. جنگ آقاي 
مير قاسم» شورش فقير مجنو coli‏ جنبش فرايزه حاجي شريعت اللہ مبارزه ازادي 
حاجي تیتومیرء شورش سپوي در سال (eT AOV‏ اختلال در سال ۱۹۰۰مء تأسيس 
اتحاديه مسلمانان «نيكيل بهارات» در داكا در سال ۱۹۰۱م و غيره. آگاهي فردي 
مذهبي-فرهنگي به عنوان انكيزه اصلي اين حرکت طولاني عمل كرده است. دين 
فرهنگ مردم عادي است و فرهنگ دين تحصيلكردكان و فرهيختكان است. فرهنگ 
به معناي آگاهي از زندگي بهتر» شناخت زيبايي» شادي و عشق است. مردم gale‏ آن 
را از طریق دين دریافت مي‌کنند. پس محرومیت از دين به معناي محرومیت از 
فرهنگ است. دين يعني کنترل زندگي است. روشن فکران خود را از طریق فرهنگ 
کنترل مي‌کنند. نه دستورات بيروني» بلکه غرایز دروني آنها را Calas‏ مي‌کنند. تحمیل 
سیاست خارجي بر آنها مضر است. احساس رفاه آنها را از بين مي‌برد. نام دیگر 
آگاهي روح است.(چودوري» £ ۱ ۲۰ * (v‏ دين انسان‌ها را از گناه و سقوط نجات 
می‌دهد اما آنها را توسعه نمی‌دهد. هدف فرهنگ توسعه زندگی است. توسعه بشريت 
مهم است. نجات از لغزش و افتادن در راه چیز بزرگي نیست. ০5১9৯)‏ 4 ۲۰۱: ۱۹) 
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تأثیر فرهنگ اسلامي در بنگلادش: 

سی Ol‏ ورود Coq es DEM‏ اختیار الدین محمد بن بختیار خيلجي به بنگال در سال 
cal Vs P"‏ اسلام به طور گستردہ در اين كشور گسترش يافت . (عبدالله» AAY‏ ۹ ) نه 
بختيار خيلجي و نه هيج یک از حاكمان مسلمان مستقيماً اسلام را در اين كشور تبليغ 
نكردند. هدف اصلي آنها به دست آوردن دولت و حكومت بر ايالت بود. اما چون حاكم 
مسلمان است» فضاي مساعدي براي كسترش اسلام در اين كشور ايجاد مي‌شود. با 
گسترش اسلام» توسعه جامعه و فرهنگ اسلامي شتاب گرفت. بيش از اين» ab‏ كه 
فرهنگ هندو غالب بود» مذهب و فرهنگ اسلامي يا مسلمان در دوران حكومت 
مسلمانان غالب شد. مردم اين كشور در كرودهايي با الهام از آرمانهاي بشردوستانه 
ليبرال برابري و برادري در اسلام شروع به مسلمان شدن كردند. فرھنگ پر جنب و 
جوش جديدي در بنكلادش بر اساس آرمانهاي بشردوستانه پیشرفته» اصول و ارزش- 
هاي اجتماعي اسلام و شيوه زندگي مسلمانان بديد آمد. فرهنگ اسلامي بسيار يرنشاط 
و حیات محور است. در نتيجه» در طول هزاران سال تکامل» شكل یک گروه قومي 
متمايز را به خود گرفت. 
در پانصد سال اول حكومت مسلمانان در بنگال» اسلام به طور گسترده در ميان 
جمعيت تحت سلطه مسلمانان روستاهاي بنگال در شمال» شرق و جنوب شرق گسترش 
يافت. جمعيت هندو و بودايي منطقه به دلايل مختلف اجتماعي» مالي و سياسيء به دليل 
تبليغات و تشويق دراويش صوفيء كه توسط سياستهاي آزاديخواهانه و حمايت 
حاكمان مسلمان جذب شده بودند» به تدريج به جمعيت مسلمان‌نشین تبديل شدند. اسلام 
از راه‌هاي مختلف از عربستان» ايران» تركستان و شمال هند به بنگال آمد. مذهب 
مسلمانان روستايي براساس كذشته پیش از اسلام بنا شده است. بنابراين به آن «اسلام 
عاميانه»» «اسلام مردمي» ميكويند. طبيعي است كه عناصر داخلي و خارجي با 
يكديكر تركيب شدہ و با يكديكر تعامل دارند و فرھنگ اجتماعي و مذهبي هر منطقه 
را شكل ميدهند. در مورد اسلام در بنكال نيز همين اتفاق افتاد. اسلام در بنكلادش 
نتيجه اسلام موجوديت بسيار متفاوتي با شكل اوليه خود بيدا كرده است.(جودوري» 
۹ ) 
تأثير فرھنگ خارجي بر فرھنگ بنكلادش: 
فرهنگ مايه Gila‏ یک ملت است. فرهنگ بر اساس آرمانهاء ارزش‌ها و سنت‌هاي 
ملي سرچشمه مي‌گیرد و توسعه مي‌يابد. فرهنگ آينه یک ملت است» بیانگر آرزوهاي 
ملي؛ تاریخ‌سنت» هنر-ادبيات» ذهن آكاهيء باورهاي حسيء ارزشهاي انساني و 
آداب زیبا است, وظیفه حفظ هويت و ويژگي‌هاي فرهنگي دست نخورده و تلاش براي 
رسيدن به تعالي آن براي نسل آينده است. در غير اين صورت هویت ملي براي مدتي 
از بين ميرود. وقتي هويت فردي یک ملت از بين ميرودء استقلال و كرامت آن ملت 
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زیر سوال مي‌رود. از اين رو پرورش ميراث و فرهنگ مليء حفظ و تعالي ميراث و 
فرهنك ملي از وظايف ضروري ملي محسوب ميشود. 

در عصر كنوني جهاني شدن» روند بيروني در همه جيز مشاهده مي‌شود. جوهره 
جهاني شدن دادن و گرفتن بر اساس برابري است. اين در مورد فرھنگ صادق است. 
با این حالء فرھنگ بر اساس سنتهاء هنجارها و قوميت هر كشور و ملتي ساخته 
ميشود. هيج ملتي كه به خود احترام ميكذارد نميتواند با يذيرش فرھنگ بيكانه 
موافقت AS‏ وقتي كه ميكوشد پايه‌هاي سنتها و هنجارها و قوميت یک ملت خاص 
را از بين ببرد. اما در واقعیت» ما آنقدر مردد نيستيم كه فرهنگ بيكانه را تمرين ES‏ 
بيذيريم» نگه داريم و حتي آن را گرامي بداريم بدون اينكه مثل یک نابينا خوب یا بد را 
قضاوت كنيم. اين یک گرایش خود ویرانگر و خودفريبي است. بايد از اين گرایش 
اجتناب كرد. اساس فرهنك ملي بر اساس آرمانهاء تاريخ» سنتها و ارزشهاي ملي 
شكل ميكيرد. همانطور که ارزشهاي آرماني ملي قوميت را بر پايه‌اي استوار 
استوار مي‌کند» فرهنگ ملي كه بر اساس ايمان-تاريخ-سنت خود فرد بنا شده است نيز 
عزت نفس ملت را تقويت و غني مي‌سازد. از اين آگاهي» اين وظيفه ملي اساسي همه 
است كه تاريخ و ميراث خود را گرامي بداريم و فرهنگ باشكوهي را كه بر اساس آن 
بنا شده است» تمرين كنيم و توسعه دهيم. هميشه بايد توجه داشت كه فرهنگ بد و سايه 
آرمان‌هاي بیگانه هرگز نميتواند بر فرهنگ ملي تأثير بگذارد. تنها ايمان قوي به 
آرمان‌ها - سنت و ارزش‌هاي خود مي‌تواند از گسترش اين سایه جلوگيري 
كند.(جودوري» (YY Yule‏ 

فرھنگ عام4: 

فرهنگ در Gal‏ به معناي ادب» آموزش و دانش است.(معین» ۱۳۷۱: ۲۵۳۸) 
فرهنگ در متن زندگي جريان دارد. سايه يا پرتو بالاترين دانش در فرهنگ عامه 
وجود دارد.(تميمداري» ۱۳۹۰: (Y‏ فرهنگ dale‏ به مجموعه عناصر فرهنكي اطلاق 
مي‌شود که بر رسانه‌هاي مختلف مردميء زبان dale‏ پسند و سبک عامیانه در جامعه 
حاکم است. عناصر فرهنگي در یک دوره زماني نقش عمده اي را در افراد ساکن در 
جامعه ايفا مي‌کنند و ذهن را کنترل مي‌کنند. لحظات فرهنگي که در نتيجه نيازهاي 
مختلف زندگي روزمره ایجاد مي‌شود» تجمیع شده و ماهیت زندگي روزمره مردم را 
تعيين مي‌کند. فرهنگ عامیانه در آشپزي» لباس» رسانه» سرگرمي» ورزش. ادبیات و 
غيره منعکس مي‌شود. گاهي مرز فرهنگ عامه بين طبقات بالا و يايين مشخص 
نیست. باورها يا اعمال و سنت‌هاي فرهنگي مختلف که توسط اعضاي جامعه به 
رسمیت شناخته شده است. مکان‌هاي تاریخی» آيين‌هاي مختلف» هنر هاي مختلف؛ که 
مردم از نسل‌هاي گذشته به ارث مي‌برند که دن یکت مان ری ول آم جافعة همه خا 
حاضر و غالب است: به آن مي‌گویند فرهنگ عامه. فرهنگ عامیانه بر شکل گيري 
نگرش فرد نسبت به یک موضوع خاص তি‏ مي‌گذارد. رایج‌ترین انواع فرهنگ 
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عبارتند از سرگرمي cell)‏ موسيقي» تلویزیون و بازي‌هاي ويدنويي)» ورزش, اخبار» 
سیاست. مد» فناوري وغيره. ৬২১৯)‏ ۶ ۲۰۱: )ما بي‌دلیل به شوخي» دهنیت 
كسترش نفرت در رسانههاي اجتماعي بخشي از فرھنگ عامه است. همجنين بايد 
توجه داشت ت كه اين فرھنگ جقدر عقل و انديشه را كنترل ميكند. اينكه اين جنبه از 
فرھنگ dale‏ جه مدت ادامه خواهد دا شت» نامشخص است. اما ملت بايد بهاي تشويق 
نكر شهاي منفي را بپردازد. بايد در نظر كرفت كه آيا خودسريء تندخويي و برخورد 
پرخاشگرانه كاربران شبكههاي اجتماعي با شروع زندگي عاديء به بدتر شدن چهره 
كشور کمک ميكند؟ همجنين در صورت لزوم نياز به قانون گذاري وجود دارد. 

تأثير فرھنگ عامه در بنكلادش: 

۰ «فرهنگ 82277572852 ہے 


زؤر شنک ونی غات بالا y‏ اموز ذا كرفيت يالا مخالف ات কট‏ 
منجر به شهرنشيني در سراسر جهان و ظهور فرھنگ عمومي شد. فرھنگ عامه به 
عنوان ابزاري قدرتمند توسط جامعه بالا يا طبقه نخبكان جامعه و نخبگان براي 
كنترل زيردستان خود در جامعه استفاده ميشود. فرھنگ ياب ذهن «مردم عادي» را 
تنگ ميكند و آنها را منفعل تر و به راحتي كنترل ميكند. هر چقدر هم در مورد 
تعريف واقعى فرهنگ عامه بحث و جدل وجود داشته باشد» نمىتوان تأثير قدرتمند 
آن را در ميان جمعيت زيادي انكار كرد (تميمداري» ۱۳۹۰: ۱۰). 

قبل از اينكه اينترنت در بنكلادش در دسترس باشد» «فرهنگ پاپ مردم تلويزيون» 
نمايشء فيلم» نمايش‌هاي واقعيت» ورزش وغيره بود. مردم اين كشور قبل از اينكه با 
فرھنگ آکاش آشنا شوند به درام» سينما و موسيقي بنكلادشي علاقه زيادي داشتند. در 
نتيجه؛ از دوران د LI Ee FESR‏ 
১৯১১‏ و هم هنرمندان» با كيفيت روبرو شد. و جايكاه بسيار مهمي در تاريخ فرهنكي 
اين کشور دارد. با توجه به ورود فرهنگ آکاش» مردم اين کشور به شدت به غلات 
كشورهاي خارجي به ویژه هند معتاد هستند. اگرچه ميزان اين sled‏ به دلیل رفاه 
اینترنت تا حدودي کاهش يافته است» اما نگاهي به «فرهنگ پاپ كه مردم این کشور 
جذب آن شده‌اند. ضروري است. اما متولیان امر در پيشگيري از فرهنگ بد بي‌امان 
هستند. (چودوري» ۲۰۱ (Y^:‏ 

به دلیل تأثیر منفي فرهنگ عامه بنگلادش و تنزل همه جانبه ارزش‌هاء زندگي شخصي 

افسرده شده است» نزاع در زندگي (Sal gil‏ اختلاف و চা‏ 
اجتماعي» بيثباتي و هرج و مرج در زندگي دولتي» فساد در زندگي اقتصادي» رواج 
بيشرمي و حماقت در زندگي فرهنكيء اميرياليسم و جنگ در عرصه بين المللي و 
uis‏ زندگي در «US‏ بيارزش بودن» ناراحت و بي‌قرار بود. 
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يس از ظهور اینترنت» گروهي از جوانان اين كشور با توليد محتواي متنوع در 
يوتيوب» دوران جديدي را در دنياي سرگرمي كشور آغاز كردند. در ميان انها سلمان 
مقتدر» ايمن صادق و بسياري ديكر نقشهاي مهمي دارند. به خاطر فناوري؛ به دليل 
فرصت ارتباط با فرهنگ كشورهاي غرب بي؛ در Obs‏ مردم تمايلي وجود داشت شت که به 
فرهنگ‌هاي دیگر كرايش بيدا کنند. آنچه خطرناکتر و غم انگیزتر است اين است که 
سازندگان يا تهیه کنندگان بیشتر به جنبه تجاري اهمیت مي‌دهند تا كيفيت درام/فیلم. 
محبوب‌ترین رسانه اجتماعي در بنگلادش فیس‌بوک است. هیچ محدودیت سني يا 
محدودیت خاصي براي استفاده از فیس‌بوک در اين کشور وجود ندارد بنابراین مي- 
توان تصوير آزادي را مشاهده کرد. تمایل به ایجاد هرج و مرج از طریق جوک. 
شوخي» يست فیس بوک يا اظهار نظر در مورد همه جيز از مسائل جزئي گرفتھ تا 
اغتشاشات بزرگ در جامعه جوان مورد توجه قرار گرفته است. در حال حاضر يکي 
از نشانه هاي «فر هنف پاپ» در نظر گرفته مي‌شود. فیس‌بوک در عرصه «لباس 
يوشيدن هر طور كه مي خواهد» ايجاد شد. 

در بنگلادش» اگر آهنكساز بدون اجازه از موسيقي شخص ديكري استفاده کند» آن 
شخص ميتواند طبق قانون كييرايت پرونده تشكيل دهد. زماني پرونده‌اي عليه 
as dee e sg lees al‏ اما دن ase‏ 22395 کربت ده اھ عق 
به نام «كاور كردن» آهنگ به یک مد تبديل شده است. تبليغات منفي به يكي از 
ابزارهاي حفظ فرهنگ هنر تبديل شده است. فقط خواندن نظرات عمومي در فیس‌بوک 
نشان مي‌دهد كه بخش بزرگي از مخاطبان جقدر بيمار هستند. ما كسي را فقط براي 
سرگرمي محبوب مي‌کنيم اما هيج سودي در آنجا به دست نمي ias P sl‏ بلكه لطمه به آن 
استعدادهايي وارد ميشود كه به خاطر اين شوخيهاي بيماركونه نميتوانند در معرض 
ديد عموم قرار گیرند. 

نتيجه : 

با توجه به بحث فوق» ميتوان كفت كه بازتاب حس زندگي یک ملتء فرهنگ آن 
است. فرهنگ اين است كه زيباء رنگارنگ» باشكوه زندگي كنيم. با ادامه دادن ريشه- 
هاي احساسات متعدد بين طبیعت-جھان و انسان-جهانء با بيرون كشيدن آب ميوه‌هاي 
مختلف زنده بماندن؛ از طريق شعر خواني» در شكفتن كلهاء در تعقيب رودخانه» در 
آرزوي ماه براي فرار؛ در آبي آسمان» در سبز جمن زندگي كردن؛ از طريق داستان- 
cla‏ شادي‌ها و غمهاي عجيب مردان و زنان را زندگي کردن. از طريق داستانهاي 
سفرء همنشينان صميمي سرزمينهاي غريب و ملل غريب شدن؛ تكامل تمدن بشري 
را در طول تاريخ زندگي كردن. با عهد زندگي كردن تا رنج را از طريق داستانهاي 
زندگي كاهش دهند. در هماهنگي با دنيا زندگي کردن؛ فرهنگ بر اساس سنت‌هاي 
سوسياليستي» باورهاي ملي» سبک زندگي و آگاهي ملي توسعه مي‌یابد. مردم با 
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فرهنگ از بي‌عدالتي و ظلم متنفرند. آنها حتي جرات مجازات عادلانه مردم را ندارند. 
فرهنگ یک دين شخصي است. وظیفه أن زیبا ساختن «من» دروني فرد است. براي 
فرهنگ سازي به دانش و ale‏ نیاز است. عشق بیش از همه مورد نیاز است. او بي 
فرهنگي است که در پي عشق» سبک زندگي عجيبي را در پیش نگرفته است. 
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Amir Hasan Sijzi as a Ghazal Writer 
Dr. Sagir Ahmad" 


Abstract: Scores of Ghazal writers have contributed to the development of Persian 
Ghazal. The credit for introducing some unique styles to Persian lyrics goes to Hasan 
Sijzi as many prominent historians and tazkerah writers have also admired him for 
the exceptional quality of his Ghazals. Amir Hasan Ala Sijzi Dehlavi popularly 
known as Amir Hasan Sijzi, a contemporary poet and prose writer of Amir Khosrow 
Dehlavi, was born in Badayun, Uttar Pradesh in 652 A. H/ 1254 A. D. He was a 
close friend of Amir Khosrow and a favourite disciple of Hazrat Nizamuddin Aulia, 
the great Sufi saint of the Chishti Order. He got his early education from his 
hometown. After receiving his early education, he moved to Delhi where he came in 
contact with Prince Mohammad, son of Balban. Later he joined the service of the 
said prince in Multan under his governorship. In the latter part of his life, when 
Mohammad bin Tughlaq moved his capital from Delhi to Daulatabad, he migrated to 
the new capital where he died in 737 A. H./ 1337 A. D. Hasan Sijzi whose reputation 
primarily rests on his Ghazals, left a Divan comprising Ghazals, Qasidas, Mathnavis 
and Rubayis etc. He is also known for his book namely Fawaidul Fuad which is 
considered to be the best account of his spiritual guide, Hazrat Nizamuddin Aulia. In 
Ghazal writing, he was deeply impressed by the style of Sa'di Shirazi. He got the 
title of “Sa’di of India" for his emotional and melodious Ghazals. The paper 
primarily aims to evaluate his lyrical poetry. 


حكيده: 

| ai ايفاء نموده‎ cage ای از غزلسرايان فارسى در توسعه و گسترش غزل فارسى نقش‎ ode 
غزلسرايانى كه صاحب سبک و شیوۂ خاصى شده اند» امير حسن علاء سجزى معروف به امير حسن‎ 
سجزی؛ یکی از آنها است كه از دوستان صميمى امير خسرو و از مريدان خاص شيخ نظام الدين‎ 
اولياء بود. او تحصيلات مقدماتى را در شهر بدایون در زادگاه خود فراگرفت و يس از آن به دهلى‎ 
بسر سلطان بلبن» ارتباط برقرار كرد. بعداً در مولتان به خدمت‎ crane رفت و در آنجا با شاهزاده‎ 
شاهزادۀ مزبور درآمد. او در اواخر عمر خود وقتی محمد بن تغلق پایتخت خود را از دهلی به دولت‎ 
(دیوگیر)منتقل کرد به پایتخت جدید مهاجرت کرد و در سال ۷۳۷ هجری قمری در همانجا در‎ aul 
مانند قصیده.‎ Sar گذشت. امير حسن که شهرتش بیشتر به جهت غزل است در قالبهای شعر ی‎ 
«فواندالفزاد» نيز که به‎ GUS نیز طبع آزموده است. وی همچنین به خاطر‎ ১১৪০১ مثنوی و رباعی‎ 
توسط او به احاطف تحرير آمد و در واقع ملفوظاتی است از نظام الدين اولیاء» شهرت دارد. او در‎ 
غزلسرایی اثر سعدی را به شذت پذیرفت و به جهت توجَهی که به غزلهای او داشتهءبه لقب «سعدی‎ 
هند» ياد شده . در اين مقالة مختصری تلاش نویسنده بر اين است که غزلهای امير حسن را مورد‎ 
خاص و توجّه برانگیز غزلهایش به اندازه ای‎ Ge بررسی و مطالعه قرار دهد تا بعضی جنبه‎ 
روشن گردد.‎ 

كليد واژه ها: حسن سجزی» غزل فارسی» سبک خاص» سعدی هند. 


مقدمه: 


امير حسن سجزی یکی ازشاعران و نویسندگان برجستة زبان و ادبیات فارسی هند است که در 
leal jl‏ قرن هفتم هجری God‏ چشم به جهان گشود و درحدود تا چهار دهة اوّل UX‏ هشتم هجری 
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قمرى زيست و در انواع مختلف شعر و نثر طبع آزمايى كرد امّا شهرت او بيشتر به علّت غزل 
است و از آنجا كه در غزلسرايى نزديكى او با سعدى شيرازى نسبت به غزلسرايان دیگر بيشتر 
استء او را به لقب "سعدى هند" ياد كرده اند. غزلهاى اوء گذشته از جاشنى شيخ سعدى ویژگیهایی 
را دربردارد 4S‏ غزل فارسى قبلا Sus‏ سابقه نداشت. 


مختصرى از زندكينامة امير حسن: 
امير حسن سجزی از شاعران و نویسندگان رديف اوّل زبان و ادبيات فارسى است كه در غزلسرايى 
ode‏ ای از سخنوران فارسى را تحت تأثير خود قرار ala‏ او در سال TOY‏ هجرى قمرى در شهر 
بدایون» ایالت اترا پرادش هند به دنیا آمد و ایام کودکی را در همانجا گذراند و تحصیلات مقدماتی را 
Pim‏ همان شهر فرا كرفت و بعد از تکمیل تحصیلات مقدماتی بدایون را ترک كفت و در دهلی 
مقيم گشت. شهر بدايون در واقع مولد و دهلى منشاى او بوده. او خود در اين مورد در قصيده اى 
می گوید: 
يرورده فضل ايزدش ارشاد غيبى مرشدش بو ده بدایون مولدش دهلى است منشا داشته١‏ 
مطالعات زندكانى امير حسن بر ما آشكار می كندكه نياكان او از بلاد عرب بودند كه قبلا 
در سيستان و بعداً در هند مقيم شدند. سيستان را قبلاً به عنوان سگستان يا سجستان شناخته اند و 
ساكنان آن ديار را سجزى می گفتند و به همین مناسبت امير حسن را «سجزی» می كويند. بدون 
ترديد او نه تنها از قبايل عرب بود بلكه از قبيلة قريش و هاشمى نسب بود و بدين امر در جايى 
جنين اشاره مىكند: 
خانة بو لهب جه جاى قرار چو در مصطفى است مستقرم 
قرشی الاصل و هاشمی دم كز هوایش بر آمد آین شجرم ۲ 
امير حسن در زندگانی خود هیچ وقت ازدواج نکرد. او همه عمر مجرّد ماند و در پنجاه و 
چهار سالگی به حلقة ارادت شيخ نظام الدين اولیا در آمد و در گروه مریدان خاص او شامل گردید 
و ملفوظات او را به نام "فواید الفؤاد"جمع آوری 3S‏ 
سال ۷۲۵ هجری قمری برای امير حسن عام الحزن ثابت شد. شيخ نظام الدين celal sl‏ پیر و مرشدش 
و امیر cy pod‏ مصاحب و دوست صمیمی او دنیای فانی را برای هميشه وداع گفتند و داغ مفارقت 
بر دلش نهادند. اين فاجعة پر اندوه و ملال و انتقال دادن سلطان محمد بن تغلق پایتخت خود را از 
ubl iso dis‏ امير حسن را نگذاشت در دهلی بماند. او وادار شد شهر دهلی را ترک 
كند و به دولت آباد برود و در آنجا در سال ۷۳۷ و یا ۷۳۸ هجرى قمرى چشم از جهان بربست ۳. 
آثار امير حسن: 
آثار امير حسن در هر دو دستة نظم و نثر به یادگار مانده است. از جمله آثار او یکی دیوان او است 
که غزلیات و قصاید و مثنویات و قطعات وغیره را در بر دارد و در سال ۱۳۵۲ هجری قمری به 
اهتمام مسعود على محوی در cll pas‏ به جاب رسیده است. 
آثار دیگر او کتابی است به نام "فواید Mal gill‏ که در واقع ملفوظاتی است از شيخ نظام الدين اولیاء 
که او أن را در نثر ساده و روان به قلم اورده است. اين GUS‏ مشتمل بر ينج جلد است و هر جلد 
دارای چند مجلس مى باشد به اين قرار است: 
جلد اول متضمّن ۳۶ مجلس و جلد دوّم محدود به YA‏ مجلس است و جلد سوم ۱۷ مجلس دارد 
درحالی که در جلد چهارم ۶۷ مجلس است و جلد پنجم دارای ۲۲ مجلس می باشد. بدين ترتیب تمام 
کتاب یک صد و هشتاد و هشت مجلس را در بر دارد و مطالبی که در آن به ميان oral‏ است حاوی 
است بر احکام شریعت و دستور طریقت و در ضمن آن حکایاتی مربوط به اصحاب رسول و 
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صوفيان و ائمة كرام و شرح حال بسيارى از مشايخ بزرك طريقت بيان شده است. عبارت اين كتاب 
ساده» صاف و روان و از هر گونه پیچیدگی و تعقيد مبرّا و مشحون از زبان محاوره و ASS‏ است. 
اثر دیگری در نثر »> رسالة مختصری است به نامامخ المعانی" كه مشتمل بر ۲۶صفحه و در 
بردارنة موضوع عشق و عرفان است. علاوه بر اين» در نثر c‏ مرثيه ای به یادگار مانده است که 
امير حسن آن را به مناسبت شهادت شاهزاده سلطان محمّد نگاشته است. عبارت اين نثر » مسجع و 
مقفی و آ ميخته به نظم است. 
غزلسرایی امير حسن: ۱ 
امير حسن سجزی یکی از خوش آهنگ ترين و خوشایند ترين غزلسرایان فارسی به شمار می رود 
که بنا به AUS‏ بعضی دانشمندان فارسی "در سرودن غزلهای عاشقانه حتّی از امير خسرو هم فرا 
رفت"۳. "او استاد غزل بود" و روش او "بعدها در سرايش شعر فارسی سخت موثر واقع QUAM‏ 
وی از نوابغ شعر بود و در غزلسرایی صاحب شیوه و سبك خاصی بود که هم در Me‏ خود و هم 
در ادوار بعد تأثير ی فراوان درمیان شاعران فارسی داشت. طبق دکتر هرومل سدارنگانی: 

"... در اوایل قرن هشتم دو نابغة شعر ظهور کردند که ساير سخنوران 

فارسی زبان هند را تحت الشعاع قرار دادند و در ادوار بعد هم نفوذی دامنه 

دار ০১০০১‏ شعرای ايران و هند داشتند» آن دو امير حسرو و حسن دهلوی 

بودند." ۱ . 
عده ای از دانشمندان ادبء تاریخ نویسان و تذکره نگاران امير حسن را در غزلسرایی ستوده اند و 
one‏ ای از غزل سرایان فارسی مانند كمال خجندی» حافظ شیرازی» UY‏ جامی و هلالی وغیره در 
غزل تحت نفوذ 
او بودند و غزلهای او را كاه گاهی در نظر داشتند و از سبک او پیروی نمودند و نزدیکی شيوة 
كمال خجندی به شيوة امير حسن به اندازه ای است که او را "دزد حسن" خوانده اند. چنانکه سیروس 
شميسا در اين مورد می نویسد: 

"كمال در غزل تحت تأثیر حسن دهلوی بود و از اين رو برخی از 

معاصرانش او را دزد حسن خوانده اند" ۷. 
Ul‏ او بناى غزلهای خود را بر غزلهاى سعدى نهاده است و در غزل sog‏ سبک و روش او بوده 
است و از غزلهای او استقبالهايى كرده است و خود نيز به اين امر اشاراتی دارد. جنانكه می گوید: 
حسن گلی ز گلستان سعدى آورداست كه اهل معنى گلچین اين گلستانند ۸ 
امير حسن در ديوان خود در حدود هشت صد غزل دارد و در جندين غزل خود از اوزان و قوافى 
غزلهاى سعدى شيرازى استقبال كرده است. او بنای غزلهاى خود را مانند شيخ سعدى بر سادگی 
نهاده است و در غزلهاى خود از زبان محاوره و تكلّم كار گرفته است و مطالب را به زبان شيرين 
و جاذب و دلنشین ادا كرده است. غزلهاى او معمولاً ساده و بی تکلف و از هر گونه تعقيد و تصنع 
خالى است. در غزلهای او تناسب واژه cla‏ صراحت و بی پیرایگی» يرهيز از تنافر وازه cls‏ اجتناب 
از حشو و زواید» اعتدال در تشبيهات و استعارات وغيره مزايايى است که غزلهايش را زبان زد 
خاص و عام كرده است. جند شعر به عنوان مثال در زير نقل مى شود: 


آن ديده كه بر حال منش هيج نظر نيست بى ديدن او جشم مرا نور بصر نيست 
بيجاره دلم شمع صفت در غم هجران شب نيست كه از روز دگر سوخته تر نيست 


یک بوسه زدم بر قدمش جان ستد از من گفتا دكرى زن جه كنم جان دگر نيست ۹ 
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از مزاياى مهمّى غزلهاى امير حسن یکی روانى کلام اوست. بدون ترديد غرلهاى او از هر گونه 
پیچیدگی و ابهام منزه و مبرًا است و بر اثر ان غزلهايش مثل درياى «ol‏ جارى و روان است.حسن 
انتخاب واژه هاء حسن تراکیب» پیوستگی جملات» متانت و سنجبدگی و جزالت در بپان مطالب به 
غزلهايش لطافت و ৪৬৯‏ بخشیده است و همچنین صفایی و پاکیزگی زبان و بیان و استفاده از واژه 
Ula‏ منسجم و ملایم به غزلهایش عذوبت و شیرینی بخشيده است و غزلهایش را در سلاست و 
روانى به غايت كمال رسانيده است جنانكه ضياء الدين برنی معاصر و مصاحب امير حسن و 
نويسندة "تاريخ فيروز شاهى" در اين مورد مى نويسد: 

"... وابه سلامتى تركيب و روانى سخن ايت بوده است و از بسكه غزلهاى 

وجدانى در غايت روانى بسیار گفتھ است او را سعدى هندوستان خطاب شده 


بود". ٠١‏ 
از روی دلاویزت گر پرده بر اندازى عشاق ز سر گیرند آيين سر اندازى 
طوبى كه به هر شاخى از قد تو می لافد گر تو برسی أنجا از بيخ بر اندازى 
باز آ كه در اين ميدان کس نيست حريف تو شمشيرزدن از تو از ما سير اندازى 
جان را هدفى كرده نزدیک تو می أيم تاناوك مژگان را نزديكتر اندازى ١١‏ 


در غزل Y para‏ مطالب درد و غم» سوز و گداز احساسات و جذبات » واردات و معاملات عشق» 
jac‏ و نیاز وغیره که جان غزل به حساب می cal‏ مطرح می شود چنانکه علامه شبلی نعمانی در 
کتاب خود "شعر العجم" می گوید: 
"جان غزل چیست؟ درد» سوز و گداز» جذبات» معاملات عشق و عجز و VY. GUS‏ 

امير حسن در بیان مطالب مذکور در واقع داد سخن داده است. او موضوعات درد و اندوه. 
مشحون از سوز و كداز و درد و نیاز است» حسب حال عاشقان و دردمندان می باشد. خود می 
گوید: 
زین شعر حسن بشنو حال دل مسکینان صد درد نهان دارد هر بيت كه می خوانم ۱۳ 
علامه شبلی نعمانی در مورد غزلهای او چنین می گوید: ۱ 

"... او (یعنی امير حسن) در قسمت غزل خدمتی بسزا نموده...آن سوز و كداز 

و جوش و خروش که در کلام او وجود دارد حتی در كشتة محبت وی ১8৭)‏ 

خسرو) هم يافت نمی شود"۱۳ 
محمّد مبارک علوی کرمانی معروف به امير خورد» مؤلف"سير الاولیاء" مربوط به غرلهای امير 
حسن اين طور می گوید: 

اتش محبّت بیرون می آورد و اشعار دلپذیر او را حتی به دلهای سخنوران می 


سعدی دارد "15 
چهره نگار کرد گل چھرۂ يار من کجا باد بهار بوی شد بوی يهار من کجا 
لوح زمین به هر زمان از قلم قضا کنون جمله نگار نقش شد نقش نگار من کجا 16 
o‏ می o‏ 
دولت ما گل نکرد محنت خار از كجاست راحت می ناپدید رنج خمار از کجاست 


يار زمن رخ بتافت كفت نيازردمت وه اگر آزار نيست نالة زار از كجاست 
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ترك من آخر بدار غمزۂ خونريز را گر تو نه ای تيغ زن سينه فگار از كجاست 11 
امير حسن غرلهاى خود را اكثرأ در اوزان خوشاھنگ و خوشایند سروده است كه برای غزل 
موزون مى باشد. شايد به همين دليل غزلهايش در مجالس وجد و سماع سراييده مى شده است. بنا به 
گفتة برخی از دانشمندان ادب» "شيخ نظام الدين اولياء در حالت ذوق سماع از قوّالان می خواست تا 
غزلهای امير حسن را بسرایند"* .از ویژگیهای مهتی که غزلهای امیر حسن را از غزلهای دیگران 
متمایز می کند» ردیفهای غریب است که او از آنها در غزلهای مختلف خود استفاده کرده است. به 
عنوان نمونه اشعار زیر را ملاحظه کنید: 


بتم چون شاخ گل هر بار می آمد نمی آید نهال عيش jS‏ يار می آمد نمی آید 
صبایی كز در دلدار جنبیدی نمی جنبد نسیمی كز ديار يار می آمد نمی آید 
نشاط می ز میخواره همی ديدم نمی بينم سلام گل که از گلزار می aal‏ نمی এ]‏ 1۶ 


وى همچنین در بسیاری از غزلهای خود كه تعداد آن نسبت به غزلسرایان دیگر زياد است. بر قوافی 
UWS‏ کرده است. قافیه های غزلهای او » خواه در غزلهای مرذف خواه در غزلهای غير مرذف به 
کار رفته باشند. به اصطلاح "تنگ" و "باریک" و به رشتة ابيات کشیده شده اند. خود می گوید: 
১৯‏ سخن به صرفه تری صرف كن حسن كين رشته از قوافی باریک رشته اند 70 
و اگرچه قافیه و ردیف باهم شعر را مترذم تر می سازند معهذا در غزلهایی که امير حسن در آن بر 
قوافی اکتفا کرده است» چون قافیه ها را با كمال قدرت و مهارت و چیره دستی و هنرمندی به کار 
برده است» نغمة و ترم شعر به هیچ وجه کمتر نمی شود و لطافت و عذوبت آن به همان گونه باقی 
می ماند. UY ga‏ عبد الرّحمن جامی به مزیتهای مذکور غزلهای امير حسن چنین اشاره می کند: 

"حسن دهلوی» وی را در غزل طریق خاص است. اکثر قافیه های تنگ و 

ردیفهای غریب و بحرهای خوشایندکه اصل در شعر خاصه در غزل ملاحظة 

اینها است» اختیان کرده است لاجرم از اجتماع اینها شعر وی را حالتی حاصل 

آمده است که اگر جه به حسب بادی نظر آسان می نماید Lal‏ در گفتن دشوار 

است و لهذا اشعار وی را سهل ممتنع گفته اند. " ۲۱ 
سخن کوتاه اين كه غزلهای امير حسن از وقوع گویی» معامله بندی» جدّت اسلوب» شوخی, نزاكت» 
ملمع سازی و ویژگیهای دیگری مثل آن نیز برخوردار است که ممکن نیست همه آنها در اين مقالة 
مختصری به bla!‏ تحرير آید. 
نتيجه گیری: 
امير حسن سجزی دهلوی یکی از عذب البیان ترين غزلسرایان فارسی است که بسیاری از 
غزلسرایان عهد خود و ادوار بعد را تحت تأثير خود قرار داد و او خود زیر نفوذ سعدی شیرازی 
بوده. در غزل نزدیکی او با سعدی به اندازه ای است AS‏ دانشمندان ادب و ادار شدند او را "سعدی 
هند" عنوان کنند معهذا در غزل موجد طرز خاصی شده و غزلهای خود را که مشحون از افکار 
لطیف و دلنشین و salad‏ معانی باریک و توجّه بر انگیز استء در مطبوع ترين و خوشاهنگ ترین 
اوزان سروده است و آنها را با آرايه هاى ادبى آرایش داده است كه توجّه خوانندكان را جلب می 
كند و سرمشق آيندكان بوده است . 


منابع 
2 ديباجة ديوان حسن سجزى دهلوی» مسعود على محویء حیدرآباد دكن» ۲ء ص ۱۸۔ 


YO همان» ص‎ ٦ 
Sog hh Y 
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تاريخ ادبيات ايران» يان رييكا و دیگران» ترجمة كيخسرو كشاورزىء انتشارات گوتم برك و جاويدان » ايران» ۱۳۷۰ءص 
TAT‏ 


همان 
ل. 

پارسی گویان هند وسندء دكتر هرومل سدارنگانی» انتشارات abu‏ فرهنگ qu ul‏ ۱۳۵۴ء ص AA‏ 

سير غزل در شعر فارسی» دكتر سيروس شميساء انتشارات فردوسىء تهران ۱۳۶۲ء ص ۱۴۲. 

ديوان حسن سجزی دهلوی» ص AY‏ 

همان» ص YY‏ 


. ديباجة دیوان حسن سجزی دهلوی» ص ۲. 

.۲۴۷-۴۸ حسن سجزی دهلوی» ص‎ Os. 

شعر العجم ala)‏ دوّم)» شبلی نعمانی» ترجمة محمّد تقی فخر uela‏ گیلانی» ص ۹۷-٦۹۔‏ 

. دیوان حسن سجزی دهلوی» ص ۲۵۷. 

5 شعر العجم (es ala)‏ ص ۹1-۹۷ 

. ديباجة ديوان حسن سجزی دهلوی» ص .Y‏ 

. ديوان حسن سجزی دهلوی» ص A‏ 

. همان» ص AY‏ 

. امير حسن سجزی دهلوى حیات و ادبى خدمات» محمّد شكيل احمد صديقىء نامى يريسء لکھنوء ۱۹۷۹ء ص ۳ ۱. 
. ديوان حسن سجزی دهلوی» ص ۱۸۰ . 

5 همان» ص اوہ 

. بهارستان» عبد s yl‏ جامی» به تصحيح دكتر اسماعيل حاكمى» انتشارات اطلاعات» «quod‏ ۰۱۳۷۳ ص Naf‏ 
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সংস্কৃত ব্যাকরণশাস্ত্রের উদ্ভব ও ক্রমবিকাশ: একটি পর্যালোচনা 


(Origin and Development of Sanskrit Grammar: A Critical Study) 


Dr. Bipul Kumar Biswas” 


Abstract: The book that determines the etymology of the word and confirms the use 
of the word ‘Suddha’ and forbids ‘Asuddha’ in the sentence is called grammar. 
Sanskrit grammar has a well-known history of its origin and development. The Vedas 
contains the first source of the beginning of Sanskrit grammar. Literary works like 
Vedanga, Upanishada and Vrahmana also contain grammatical elements. Grammar 
was also well practised in the age of Ramayana and Mahabharata. Acharya Panini 
(Appro. in the 4th century BC) is considered a central figure in the history of Indian 
grammar. The division of the grammatical era is centred on him. His Ashtadhyayi is a 
famous grammar book written by aphorism. About eighty five grammarians could be 
found in various texts before the Panini age. After the Panini age, Katyayana (Appro. 
in the 3rd century BC) composed one kind of aphorism named Vartika.Then Maharshi 
Patanjali (Appro. in the 2nd century BC) wrote Mahabhashya. A detailed explanation 
of Panini's aphorism through arguments in simple language. Later grammarians wrote 
commentaries surrounding Ashtadhyayi or Mahabhashya. Jayaditya and Vamana 
(Appro. in the 7th century AD) jointly composed Kashika-Vritti on Panini's 
Ashtadhyayi. Again, Bhartrihari's Mahabhashyadipika, Keiyata's 
Mahabhashyapradipa, Nageshabhattas Mahabhashyapradipodyata are famous as 
commentaries on Mahabhashya. In the seventeenth century, the grammarian Bhattoji- 
Dikshita wrote a book called Siddhantakaumudi, in which Panini's formulas were 
categorised in different classes. There Diksitas own notes named 'Diksita' and 
examples are added to each of the aphorisms. Many commentaries were written on 
Siddhantakaumudi, including Tattwavodhini and Valamanorama. In this way, 
grammar progresses from simple to more simple. This evolution of Sanskrit grammar 
will be discussed chronologically in this article. 


ব্যাকরণ হলো শব্দের অনুশাসন বিষয়ক AF ۱ শব্দের ব্যুৎপত্তি নির্ণয়ের পাশাপাশি যে-শান্ত্র ভাষায় সাধু শব্দের 
প্রয়োগ নিশ্চিত এবং অসাধু শব্দের প্রয়োগ নিরোধ করে তাই ব্যাকরণ ۱ ব্যাকরণের জ্ঞানের দ্বারা ভাষার অনন্ত 
শব্দরাশি সম্পর্কে অল্লায়াসে নিখুঁতভাবে জানা সম্ভব হয়। তাই বেদ-বেদান্তাদি শাস্ত্রের অসংখ্য শব্দ ও তার অর্থ 
সহজ ও নিখুঁতভাবে উপলব্ধির জন্য ব্যাকরণের জ্ঞান আবশ্যক ۱ আবার, শাস্ত্রের মধ্যে নিহিত থাকে 
শান্ত্রকারের জীবনদর্শন_ অতীতের অভিজ্ঞতা, চলমান অবস্থা এবং ভবিষ্যৎচিন্তা। তাই বিশ্বের মজলার্থে 
বিশ্বকে নেতৃত্ব প্রদানকারী ব্যক্তিকে শাস্ত্রপাঠ ও তার অর্থ উপলব্ধির প্রাথমিক সোপান হিসেবে অবশ্যই 
ব্যাকরণের নিয়মাদি সম্পর্কে জানতে হবে | মহাভাষ্যেও সমাজহিতৈষী একজন ব্রাহ্মণকে ব্যাকরণ পাঠে 
উত্সাহিত করা হয়েছে__ “ব্রাহ্মণেন নিষ্কারণো ধর্মঃ ASCH বেদো হধ্যেয়ো জ্ঞেয়শ্চেতি | প্রধানং চ ষট্‌স্বঙ্গেষু 
ব্যাকরণমৃ। প্রধানে D FOOT E ফলবান্‌ ভবতি”। কোন কারণ বা লাভালাভের বিষয় বিবেচনা না করে 
একজন ব্রাহ্মণ ষড়ু-বেদাঙ্গ সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করবেন। ষড়ু-বেদাঙ্গের মধ্যে মুখ্যতমটি ব্যাকরণ । তাই 
ব্যাকরণের জ্ঞান লাভের জন্য অবশ্যই তাকে AHA হতে হবে। শিক্ষার্থীদেরও ব্যাকরণ পাঠে উৎসাহিত 
করতে বলা হয়েছে_ 

“যদ্যপি বহু নাধীপে তথাপি পাঠ পুত্র! ব্যাকরণম্‌ | 

স্বজনঃ শ্বজনো মা QS APR APR APS শকৃৎ 0” 
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= হে পুত্র, অধিক অধ্যয়ন করতে না চাইলেও ব্যাকরণ বিষয়ে অবশ্যই জ্ঞান অর্জন কর, যাতে স্বজন 
(আপনজন) স্থলে perm (কুকুর), সকল (সব) স্থলে শকল (খণ্ড/অর্ধেক) এবং APS (একবার) স্থলে শকৃৎ 
(বিষ্ঠা) শব্দের প্রয়োগ না হয়। 
সংস্কৃত সাহিত্যের ব্যাকরণশাস্ত্রের পরিধি অতি ব্যাপক ও Ryo! পণ্ডিতদের মতে, বেদশাস্ত্রের মধ্যেই 
ব্যাকরণশাস্ত্র উদ্ভবের মূল বীজ RRS | বৈদিক মন্ত্রের রূপকার্থ বিশ্লেষণ করলে সেখানে ব্যাকরণশাস্ত্রের 
বিভাগ-উপবিভাগ খুঁজে পাওয়া যায়। যেমন-_ ব্যাকরণরূপী বৃষভের চারটি শৃঙ্গ, ব্যাকরণশাস্ত্রেরও চারটি 
বিভাগ__ নাম, আখ্যাত (ক্রিয়া), উপসর্গ ও নিপাত ৷ বৃষভের তিনটি পাদ, ব্যাকরণে বাক্যের তিনটি কাল- 
অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ | বৃষভের দুটি মস্তক, ব্যাকরণশাস্ত্রেও শব্দ দুই প্রকার নিত্য ও «f | উৎপত্তি- 
বিনাশরহিত শব্দই নিত্যশব্দ এবং উৎপত্তিবিনাশ-যুক্ত শব্দই কার্যশব্দ | বৃষভের সাতটি হস্ত, ব্যাকরণে সাতটি 
বিভক্তি_ প্রথমা-দ্বিতীয়াদি। বৃষভকে তিন স্থানে বন্ধন করা যায়, ব্যাকরণে শব্দের উচ্চারণও তিন স্থানে বদ্ধ_ 
বুক, কণ্ঠ ও ECT: | 
মনুসংহিতা অনুসারে, বৈদিক যাগ্যজ্ঞ-কর্মানুষ্ঠান থেকে জগতের সার্বিক শব্দ-স্পর্শাদি উৎপন্ন | অতএব, 
শব্দশাস্ত্রের অন্তর্গত ব্যাকরণশাস্ত্রের উদ্ভবও বেদ থেকে, তা বলা যায়: | 
ব্যাকরণশাস্ত্ের ক্রমবিকাশে অতঃপর বেদাঙ্গের নাম উল্লেখ করা যায়। ছয়টি বেদাঙ্গের মধ্যে শিক্ষা, ব্যাকরণ, 
নিরুক্ত ও ছন্দ হলো শব্দের অনুশাসন বিষয়ক গ্রন্থ । শিক্ষাকে বেদশাস্ত্রের ধ্বনিবিজ্ঞান বলা হয়। বৈদিক 
শব্দের প্রয়োগভিত্তিক ব্যুৎপত্তি দেখানো হয়েছে MPS ACF | ছন্দো হলো মন্ত্রের অক্ষরভিত্তিক বিশেষ বিন্যাস 
রীতি। স্বর, মাত্রা, চরণ ইত্যাদি বিবেচনা করে ছন্দের বিন্যাস করা হয়-_ যা শব্দানুশাসনেরই অংশ | 
বৈদিক সাহিত্যের ব্রাহ্মণযুগ থেকে ব্যাকরণশাস্ত্ের প্রকৃত বিকাশ শুরু হয়। বেদের অনেক ব্রাহ্মণের মধ্যে 
ব্যাকরণগত অনেক পরিভাষার উল্লেখ রয়েছে | যেমন, অথবর্বেদীয় গোপথ্বান্মণের একটি বর্ণনায় মধ্যে দিয়ে 
ব্যাকরণ-বিষয়ক মোট ৩৬টি পরিভাষা পাওয়া যায়। যথা- ধাতু, প্রাতিপদিক, নাম, আখ্যাত, লিঙ্গ, বচন, 
বিভক্তি ইত্যাদি ৷ ব্রাহ্মণোত্তর যুগের ব্যাকরণশাস্ত্রে এসকল পরিভাষা অনেকটা অবিকৃত অবস্থায় গ্রহণ করা 
হয়েছে। 
অতঃপর প্রাতিশাখ্য | প্রাতিশাখ্য হলো একধরণের বৈদিক ব্যাকরণ | প্রত্যেক বেদের বিভিন্ন শাখার প্রাতিশাখ্য 
রয়েছে। ACHAT গ্রাতিশাখ্যকে সবচেয়ে প্রাচীন মনে করা হয়। প্রাতিশাখ্যের মধ্যে বৈদিক মন্ত্রের উচ্চারণ, 
সংহিতাপাঠ, পদপাঠ, স্বরবিধি ইত্যাদি বিষয় আলোচিত হয়েছে। 
রামায়ণের যুগে সুসমৃদ্ধ ব্যাকরণচচরি নিদর্শন পাওয়া যায়। রামায়ণের পবনপুত্র হনুমান একজন সুদক্ষ 
বৈয়াকরণ ছিলেন। তার ব্যাকরণের জ্ঞান ও ভাষাপ্রয়োগের দক্ষতার প্রশংসা করে রামচন্দ্র বলেছেন-_ 

“JR ব্যাকরণং FANAT বহুধা PON | 

বহু ব্যাহরতানেন কিঞ্চিদপশব্দিতম্‌ ॥”* 
(ইনি নিশ্চয়ই বহুবার সমগ্র ব্যাকরণ শুনেছেন | কারণ, বহু কথা বললেও তার মধ্যে কোন অপশব্দের প্রয়োগ 
হয়নি৷) 
মহাভারতে একজন বৈয়াকরণকে FHS পুরুষের সাথে তুলনা করা হয়েছে ۱ ব্ৰহ্মজ্ঞানী পুরুষ সর্বজ্ঞতাবশত 
পদার্থের সার্বিক বৈশিষ্ট্য সম্পর্কে জানেন | ব্যাকরণজ্ঞ ব্যক্তিও শব্দের ব্যুৎপত্তিজ্ঞান-হেতু ভাষার দ্বারা সবকিছু 
প্রকাশ FACS TIGER 1 
বৃহস্পতি suce, ইন্দ্র ভরদ্বাজকে, ভরদ্বাজ RTT এবং খধিরা ব্রাহ্মণদের ব্যাকরণ শিক্ষা দেন_ 
“যথাচার্যা pem বৃহস্পতয়ে প্রোবাচ বৃহস্পতিরিন্দরায়েন্দ্রো ভরদ্বাজায় ভরদ্বাজ AS GT SACS 
খল্িমমক্ষরসমায়নায়মিত্যাচক্ষতে 1” 


সংস্কৃত ব্যাকরণশাস্ত্রের ক্রমবিকাশে আচার্য পাণিনির পূর্ববর্তী সময়ে প্রায় ৮৫ জন বৈয়াকরণের নাম পাওয়া 
যায়। প্রাতিশাখ্য, বৈদিক ও অন্যান্য ব্যাকরণে এই নাম পাওয়া যায়। আচার্য পাণিনির অষ্টাধ্যায়ীতেও ১০ জন 
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পূর্ববর্তী বৈয়াকরণাচার্ষের নাম উল্লিখিত হয়েছে। যেমন-_ By ক্ফোটায়নস্য (পা. ৬/১/১২৩), বা 
সুপ্যাপিশলেঃ (পা. ৬/১/৯২) ইত্যাদি ۱ পুনরুক্তি বাদ দিলে পাণিনিপূর্ববর্তী সময়ে প্রায় ৮৫ জন বৈয়াকরণের 
নাম নির্ধারিত হয়। 

আচার্য পাণিনি 

সংস্কৃত ব্যাকরণের আকাশে আচার্য পাণিনি একটি সূর্যতুল্য উজ্জ্বল নক্ষত্র | নক্ষত্রকে কেন্দ্র করে যেমন তার 
গ্রহাদির বিবর্তন, তেমনি আচার্য পাণিনিকে কেন্দ্র করে তাঁর অনুসারীদের অবস্থান ও খ্যাতি ۱ তাঁকে কেন্দ্র 
করেই ব্যাকরণশাদ্ত্রের যুগবিভাগ-_ পাণিনিপূর্ববর্তী যুগ, পাণিনি যুগ এবং পাণিনিপরবর্তী যুগ ۱ কিন্তু দুঃখের 
বিষয় এমন একজন বৈয়াকরণের ব্যক্তিগত জীবনপরিচিতি সম্পর্কে সুস্পষ্ট তথ্য পাওয়া যায় না। এবিষয়ে 
বিভিন্ন যুক্তি ও উদ্ধৃতির উপর আমাদের নির্ভর করতে হয়। পাণিনি নাম ছাড়াও তাকে পাণিন্‌, দাক্ষী পুত্র", 
শালাতুরীয়” ইত্যাদি বলা হয়। পণিন্-এর অপত্য পাণিন্‌, আবার পাণিন্-এর যুবাপত্য পাণিনি। অতএব 
শালাতুর (বর্তমান পাকিস্তানের অন্তর্গত) নামক গ্রামে বসবাস করতেন। তাই তাকে শালাতুরীয় বলা হয়। 
পণ্ডিতদের মতে, fa. পু. চতুর্থ শতকে তার আবিভবি কাল। পঞ্চতন্ত্র অনুসারে সিংহের আক্রমণে পাণিনির 


মৃত্যু ۱ 
অষ্টাধ্যায়ী 


পাণিনি-রচিত ব্যাকরণশাস্ত্বের নাম অষ্টাধ্যায়ী | এতে ৮টি অধ্যায়, প্রতিটি অধ্যায়ে ৪টি করে পাদ রয়েছে_ 
সর্বমোট পাদসংখ্যা ৩২টি | সার্বিক অষ্টাধ্যায়ী সূত্রাকারে ATS অল্লাক্ষরযুক্ত , সন্দেহযুক্ত, সারগর্ভমূলক এবং 
সর্বত্র প্রয়োগযোগ্য নির্দোষ নিয়মকে সূত্র বলা হয়_ 
“অল্পাক্ষরমসন্দিপ্ধং সারবদ্‌ বিশ্বতো মুখম্‌ | 

অস্তোভমনবদ্যং চ সুত্রং সুত্রবিদো বিদুঃ 1۳ 
অষ্টাধ্যায়ীর মোট সূত্রসংখ্যা ৩৯৮৩টি | তবে পাঠবিধিতে উদাত্ত-অনুদাত্তাদি স্বরের পার্থক্যের কারণে বিভিন্ন 
গ্রন্থে সুত্রসংখ্যার তারতম্য দেখা AT | 
প্রাচীন ভারতীয় বৈয়াকরণরা সূত্রকে যতদূর সম্ভব সংক্ষিপ্ত আকারে প্রকাশ করার সর্বাধিক চেষ্টা করেছেন। 
সূত্রের একটি মাত্র বর্ণ লাঘব করতে পারলে তাঁরা পুত্রজন্মতুল্য আনন্দ লাভ PTO >7 
পুত্রোৎসবং মন্যন্তে বৈয়াকরণাঃ”- | অষ্টাধ্যায়ীর সুত্রকে যথাসম্ভব সংক্ষিপ্ত আকারে প্রকাশ করার জন্য কিছু 
বিশেষ পদ্ধতি অনুসরণ করতে দেখা যায়, যথা- প্রত্যাহারসূত্রের প্রয়োগ, অধিকারসূত্রের প্রয়োগ ও গণপাঠ 
সংযোজন। প্রত্যাহারে দৃশ্যমান দুটি বর্ণের মাধ্যমে সূত্রে প্রয়োগকৃত অনেকগুলো বর্ণ বোঝানো ABA | 
অধিকারসূত্র অন্য সূত্রের উপর অনুবৃত্তির মাধ্যমে কার্যকারী হয়, অধীকৃত সূত্রগুলিতে তার উল্লেখের প্রয়োজন 
হয় না। আবার, গণপাঠের প্রত্যেকটি গণে একাধিক শব্দ থাকে। কিন্তু সূত্রে গণের প্রথম শব্দের সাথে ‘আদি’ 
যোগ করে উল্লেখ করা হয়, সার্বিক গণ উন্লেখের প্রয়োজন হয় AT | এভাবে সূত্র সংক্ষিপ্ত আকারে প্রকাশ করা 
সম্ভব হয়। 
নিষ্ঠাবান প্রমাণভূত আচার্য পাণিনি-রচিত সূত্রের একটি বর্ণও অনর্থক নয়, সার্বিক সূত্র আর কি? মহাভাষ্যের 
ভাষায় বলা যায়_ “প্রমাণভূত আচার্যো দর্ভপবিব্রপাণিঃ শুচাববকাশে প্রাঙ্মুখ উপবিশ্য মহতা যত্ন AER 
প্রণয়তি স্ম। তত্রাশক্যং বর্ণেনাপ্যনর্থকেন ভবিতুং কিং পুনরিয়তা সূত্রেণ।”” 
কাত্যায়ন 
পাণিনি-উত্তরকালে বৈয়াকরণদের মধ্যে বার্তিককার কাত্যায়নের স্থান Aled ۱ তাকে কাত্য, কাত্যায়ন, 
বররুচি — প্রভৃতি নাম দেওয়া হলেও কাত্যায়ন বা বররুচি নামেই তিনি সর্বাধিক পরিচিত। পণ্ডিতদের মতে, 
তার আবির্ভাব কাল খ্রি. পূ. তৃতীয় শতক। পাণিনি-সূত্রের সমালোচনা করে তিনি বার্তিক-সূত্র রচনা করেন। 
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পাণিনির সুত্রে যা বলা হয়েছে (উক্ত), যা বলা হয়নি (অনুক্ত) এবং যা অসম্পূর্ণ বা দোষযুক্ত (দুরুক্ত)_ 
কাত্যায়নের 5۳5-5 তা তুলে ধরা হয়েছে_ 
“উক্তানুক্তদুরুক্তানাং চিন্তা ×5 প্রবর্ততে | 

তং গ্রন্থং বার্তিকং প্রাহুঃ বার্তিকজ্ঞা মনীষিণঃ ॥”* 
বার্তিকের সংখ্যা কত তা নির্ণয় করা কঠিন। বার্তিকসূত্র নামে কোন গ্রন্থই পাওয়া যায় AT | তবে পতঞ্জলির 
মহাভাব্যে পাণিনি-সূত্রের আলোচনা প্রসঙ্গে সর্বমোট ১২৪৫টি বার্তিক সংযোজিত VAC | 
মহর্ষি ۴ء‎ 
আচার্য পাণিনি ও কাত্যায়নের পর ব্যাকরণজগতে মহর্ষি পতঞ্জলির অবস্থান | তাকে গোনদীয়ি” ও গোণিকাপুত্র" 
বলা হয়। গোনদীয় অর্থাৎ গোনর্দ-দেশে তাঁর জন্মা। আবার, কৃষিকাজ বা কেশচ্ছেদনের সাথে যারা যুক্ত 
তাদের 'গোণ' বলা হয়। গোণের স্ত্রী গোণিকা । অর্থাৎ পাণিনির পূর্বপুরুষেরা কৃষিকাজ বা কেশচ্ছেদের সাথে 
যুক্ত ছিলেন | এছাড়া, বিচিত্র প্রতিভার উপমা হিসেবে তাকে অনন্তনাগের অবতারের সাথে তুলনা করা হয়”। 
তিনি শুঙ্গবংশীয় রাজা পুষ্পমিত্রের সমসাময়িক ছিলেন” ۱ সেই হিসেবে তাঁর আবিভবি কাল খ্রি. পূ. দ্বিতীয় 
শতক মনে করা হয়। 
মহাভাষ্য 
মহর্ষি পতঞ্জলি রচিত ব্যাকরণগ্রন্থের নাম VASAT | পাণিনির অষ্টাধ্যায়ীর উপর ভাষ্যমূলক গ্রন্থই VAST | 
WORT ৮টি অধ্যায়ের ৩২টি পাদকে সেখানে সর্বমোট ৮৪টি আহ্নিকে বিভক্ত করা হয়েছে। তবে 
অষ্টাধ্যায়ীর সকল সূত্রের বর্ণনা সেখানে আসে নি, কিছু সূত্র বাদ পড়েছে। পাণিনিসূত্রের সরল ব্যাখ্যার 
পাশাপাশি ব্যাখ্যার জন্য ব্যবহৃত শব্দাবলিরও ব্যাখ্যা মহাভাষ্যে দেওয়া হয়েছে। মহাভাষ্যের লক্ষণ প্রসঙ্গে 


পরাশরোপপুরাণে বলা হয়েছে_ 

“সূত্রার্থো বর্ণ্যতে যত্ৰ বাক্যৈঃ সুত্রানুকারিভিঃ। 

স্বপদানি v বর্ণ্যন্তে ভাষ্যং ভাষ্যবিদো বিদুঃ ۰ 
মহাভাষ্যের বর্ণনা অনেকটা আক্ষেপ ও সমাধানমূলক। ‘আক্ষেপ’ অর্থ দোষ উদ্ঘাটন এবং ‘সমাধান’ অর্থ 
নিরাকরণ | এভাবে মহাভাষ্য একটি বৃহৎ কলেবরের গ্রন্থে পরিণত হয়েছে। পতঞ্জলির মহাভাষ্যের ভাষা অত্যন্ত 
সরল ও প্রাঞ্জল। দীর্ঘ সমাসবদ্ধ পদ পরিহার করে ছোট ছোট বাক্যের মাধ্যমে তিনি বোধব্য বিষয়গুলি 
প্রশ্নোক্তরের মাধ্যমে যুক্তির সাথে উপস্থাপন করেছেন, ঠিক যেন কদম্বপুষ্পের বিন্যাস | তাছাড়া, ভাষ্যের 
মাঝে মাঝে প্রয়োজনীয় ক্ষেত্রে SAS রচনা করা হয়েছে। সাধুশব্দ নির্ধারণে যে স্বতন্ত্রবচন তাই 88 | এবিষয়ে 
বৈয়াকরণ নাগেশভট্ট বলেন_ “ব্যাখ্যাতৃত্বে হপ্য-স্যেষ্ট্যাদিকথনে-না খন্বাখ্যাতৃত্বাদিতরভাষ্য-বৈলক্ষণ্যেন 
150 | একারণে পতঞ্জলির ভাষ্যকে মহাভাষ্য বলা FF | 
পাণিনি, কাত্যায়ন ও পতগ্জলি- এই তিনজন বৈয়াকরণকে একসাথে 'ব্রিমুনি ব্যাকরণম্‌’ বলা হয়। “যথোত্তরং 
মুনীনাং প্রামাণ্যম্”__ অনুসারে পাণিনি ও কাত্যায়নের মধ্যে বিরোধ হলে কাত্যায়নের এবং পাণিনি, কাত্যায়ন 
ও পতঞ্জলির মধ্যে বিরোধ হলে পতঞ্জলির মতামতই গ্রহণযোগ্য | 
জয়াদিত্য ও বামন 
পতঞ্জলি-উত্তরকালে সংস্কৃত ব্যাকরণচর্চা দুটি ধারায় বিভক্ত__ অষ্টাধ্যায়ীর ব্যাখ্যা-ভিত্তিক ও মহাভাষ্যের 
ব্যাখ্যাভিত্তিক। জয়াদিত্য ও বামন অষ্টাধ্যায়ীর উপর টীকা রচনা করেন। তাদের রচিত ব্যাকরণগ্রন্থের নাম 
কাশিকাবৃতি। “কাশয়তি প্রকাশয়তি সূত্রার্থমিতি ব্যুৎপত্ত্যা নিষ্পন্নঃ কাশিকাশব্দঃ”- | কাশিকাতে অষ্টাধ্যায়ীর 
সূত্রের ক্রমকে TFA রেখে ব্যাখ্যা করা হয়েছে। চৈনিক পরিব্রাজক ইৎসিঙ্গ-এর মতে ৬৬০ Y. বৈয়াকরণ 
জয়াদিত্যের মৃত্যু ww | পণ্ডিতদের তাই ধারণা, কাশিকার প্রথম পাঁচ অধ্যায় জয়াদিত্যের রচনা | শেষ তিন 
অধ্যায় জয়াদিত্যের মৃত্যুর পর আচার্য বামন-কর্ৃক রচিত হয়। 
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সংস্কৃত ব্যাকরণজগতে ভর্তৃহরি একজন সুপ্রসিদ্ধ বৈয়াকরণ। তিনি মহাভাষ্যদীপিকা ও বাক্যপদীয় গ্রন্থদ্বয়ের 
রচয়িতা | চৈনিক পরিব্রাজক ইতসিঙ্গ-এর মতে ৬৫০* খ্রিষ্টাব্দে তাঁর মৃত্যু হয়। অতএব, খ্রি. ax শতকে তাঁর 
আবিভবি কাল মনে করা হয়। 

মহাভাষ্যদীপিকা মহাভাষ্যের ওপর লিখিত ব্যাখ্যামূলক গ্রন্থ। এর একটি ফটোকপি চেন্নাই বিশ্ববিদ্যালয়ে 
সংরক্ষণ করা হয়েছে। সম্প্রতি ভাণ্ডারকার অরিয়েন্টল রিচার্স ইন্সিটিউট থেকে পণ্ডিত কাশীনাথ অভয়ঙ্করের 
সম্পাদনায় মহাভাষ্যদীপিকার প্রথম সংস্করণ প্রকাশিত হয়েছে। 
ব্যাকরণশাস্ত্রের দর্শনবিষয়ক গ্রন্থ বাক্যপদীয় তিনটি কাণ্ডে বিভক্ত ব্রহ্ম, বাক্য ও পদকাণ্ড। ব্রন্মকাণ্ডে অখণ্ড 
AHA সাথে শব্দব্রন্দের তুলনা, বাক্যকাণ্ডে বাক্যের সংজ্ঞা ও বাক্যার্থের আলোচনা এবং পদকাণ্ডে পদ ও 
0ٰ 

fa. ১১'শ শতকের বৈয়াকরণ কৈয়ট মহাভাষ্যের উপর 75552۳۶ নামক টীকা রচনা করেন। CHACHA 
পিতার নাম জৈয়ট ۱ তিনি একজন উপাধ্যায় ছিলেন। “ইত্যুপাধ্যায়-জৈয়ট-পুত্র-কৈয়ট-কৃতে মহাভাষ্যপ্রদীপে- 
Es Wc EUM ای‎ তাত سم‎ fd A 
রচনা করেন। চিন্তামণি, রামচন্দ্র সরস্বতী, ঈশ্বরানন্দ সরস্বতী, অন্নংভট্ট, নারায়ণ শাস্ত্রী, নাগেশভট্ট প্রমুখরা 
টীকাকার হিসেবে প্রসিদ্ধ i» 

ভক্টোজিদীক্ষিত 

ভট্টোজিদীক্ষিত (আনু. খি. ১৭শ শতক) অষ্টাধ্যায়ীর সার্বিক wars গ্রহণ করে বিষয়ভিত্তিক ১৪টি অধ্যায়ে 
বিন্যস্ত করে বৈয়াকরণসিদ্ধান্তকোমুদী রচনা করেন। অধ্যায়গুলি হলো- সংজ্ঞাপ্রকরণ, পরিভাষাপ্রকরণ, 
তিওন্তপ্রকরণ, প্রক্রিয়া-প্রকরণ, কৃদন্তপ্রকরণ, বৈদিকপ্রকরণ ও HAAPT | 

প্রতিটি সূত্রের সাথে গ্রন্থকারের স্বকৃত দীক্ষিত-টাকা ও উদাহরণ সংযোজন করা হয়। টীকা ও উদাহরণের 
ভাষা অত্যন্ত সরল ও প্রাঞ্জল | এসকল সংযোজন গ্রন্থের মানকে Ua করেছে এবং ব্যাকরণপিপাসুদের কাছে 
আজ সিদ্ধান্তকৌমুদী গ্রন্থটি সর্বাধিক গ্রহণযোগ্য হয়ে উঠেছে। 

ভক্টোজিদীক্ষিত একজন মহারাষ্ট্রীয় ব্রাহ্মণ ছিলেন ۱ তাঁর পিতার নাম লক্ষ্মীধর, কনিষ্ঠ ভ্রাতার নাম রঙ্জজিভট্ট। 
প্রসিদ্ধ বৈয়াকরণ শেষকৃষ্ণ তাঁর গুরু”। দীক্ষিত-টাকা ছাড়াও সিদ্ধান্তকৌমুদীর ওপর ভক্টোজিদীক্ষিত 
প্রোটমনোরমা নামক টীকা রচনা করেন। এছাড়া, পাণিনির অষ্টাধ্যায়ীর ওপর তিনি শব্দকৌস্তভ নামক টীকা 
রচনা করেন। পরবর্তীকালে সিদ্ধান্তকৌমুদীর উপর বহু টীকা রচিত হয়েছে। জ্ঞানেন্দ্রসরস্বতীকৃত (১৮শ 
শতক) SMIT এবং বাসুদেবদীক্ষিতকৃত (Sv শতক) বালমনোরমা টীকা দুটি অত্যন্ত প্রসিদ্ধ | 
নাগেশভট্ট 


ব্যাকরণজগতের বিস্তৃত বনভূমিতে বৈয়াকরণ নাগেশভট্ট একটি উর্বর ক্ষেত্র, যেখানে বহুবিধ 

জন্ম হয়েছে। পণ্ডিত বেলভলকর তাঁকে “Prolific مان‎ (উৎপাদনশীল রচয়িতা) বিশেষণ দিয়েছেন। 
নাগেশভষ্ট একজন মহারাষ্ট্ীয় ব্রাহ্মণ ছিলেন। আনুমানিক ১৭'শ-১৮"শ শতক তাঁর আবিভবি কাল মনে করা 
হয়। তাঁর পিতার নাম শিবভট্ট, মাতার নাম সতীদেবী- “শিবভট্টসুতো ধীমান্‌ সতীদেব্যাস্তু গর্ভজঃ”=। 
IGM, TIGA, পরমলঘুমঞ্জ্ষা, বৃহৎশব্দেন্দুশেখর, লঘ্ৃশব্দেন্দুশেখর, HAG ও বিষামী ইত্যাদি। 
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বরদরাজ 

9 তর শিষ্য বরদরাজ (আনু. fx. ১৭শ শতক) লঘুসিদ্ধান্তকৌমুদীা রচনা করেন, যা 
সিদ্ধান্তকৌমুদীরই সংক্ষিপ্ত রূপ। গ্রন্থটিতে নতুনত্ব বা স্বকীয়তা না থাকলেও এর ভাষা সহজ-সরল এবং 
বিষয়বিন্যাসে কিছু বৈচিত্র্য রয়েছে। পাণিনি-প্রবেশেচ্ছুক শিক্ষার্থীদের জন্য গ্রন্থটি সহায়ক-_ “পাণিনিপ্রবেশায় 
লঘুসিদ্ধান্তকৌমুদীম্‌্”- | নিজ গুরুর 82 পরবর্তীতে তিনি বিস্তৃত আকারে মধ্যসিদ্ধান্তকৌমুদী রচনা 
করেন। 

পরিশেষে বলা যায়, বৈদিক সাহিত্যের সংহিতাভাগের মধ্যেই ব্যাকরণশাস্ত্র রচনার মুল বীজের সৃষ্টি ۱ বেদাঙ্গের 
যুগে শব্দের গঠন, উচ্চারণ, ব্যবহারিক প্রয়োগ ইত্যাদি শাখাসহ ব্যাকরণশাস্ত্বের বিকাশ ঘটে ৷ প্রাতিশাখোর 
যুগে বেদের প্রতি শাখাভিত্তিক ব্যাকরণশান্ত্র বিস্তার লাভ করে ۱ রামায়ণ ও মহাভারতের যুগে 5 
প্রসারের পাশাপাশি বিজ্ঞ বৈয়াকরণেরা সমাজে শ্রদ্ধার আসনে অধিষ্ঠিত হন। অতঃপর, ভাষাশিল্পের মাধ্যমে 
শাস্ত্র তথা সাহিত্যচ্চকে ব্যাকরণশাস্ত্রের একটি সংবিধিবদ্ধ নিয়মের বন্ধনে আবদ্ধ করার উদ্যোগ নেওয়া EX | 
সেই উদ্দেশ্যে আচার্য পাণিনি (আনু. খ্রি. পূ. Sd শতক) সম্পূর্ণ সুত্রাকারে রচনা করেন GBM | আবার, 
সূত্রের সংক্ষিপ্ততা ভেঙ্গে মহর্ষি পতঞ্জলির মাধ্যমে ব্যাকরণশাস্ত্বের ভাষ্যমূলক গ্রন্থ মহাভাষ্য রচিত হয়। 
ব্যাকরণশাস্ত্রকে দার্শনিক দৃষ্টিকোণ থেকেও ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ শুরু হয়। অতঃপর, সংস্কৃত ব্যাকরণশান্তরে 
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বিশ্বমৈত্রী অনুধ্যানে < সাহিত্যের অনুশীলন 


(Reflection of Universal Amity in Studying Sanskrit Literature) 
Dr. Chandana Rani Biswas" 


Abstract: No one is different in this universe. Everyone is one’s own : relative of 
‘self’. This realisation is the reflection of the universal amity. The Vedic sages, 
opening their eyes, saw the universe and realised that in trees, creepers, mountains, 
rivers, streams, every being and in all human beings exist the one and the same 
supreme soul. The creator is in the creation and He exists in all. These great thoughts 
of the sages are reflected in Sanskrit literature. The message of universal amity, 
reflected in Vedic and Sanskrit literature, is also very much relevant in the present 
time. The present world is very chaotic; the idea of amity is disappearing fast from 
the human being. In this situation, this article relevantly seeks to connect the views of 
universal amity to our ancient literature and the present time. 


বিশ্বের সকলেই আপন, পরম আত্মীয় কেউ পর নয়- এমন অনুভব করে জাতি-ধর্ম-বর্ণ নির্বিশেষে সকলের 
প্রতি মৈত্রীপূর্ণ আচরণই বিশ্বমৈত্রীবোধ। বৈদিক সাহিত্য তথা সংস্কৃত সাহিত্যের নানা ACE রয়েছে বিশ্বমৈত্রীর 
কথা, বিশ্বের প্রতিটা বৃক্ষ-লতা, নদ-নদী, জীব-জগৎ ও মানুষকে ভালোবাসার কথা ۱ খগ্বেদের খষিকবি এ 
বিশ্বের সবকিছুকে দেখেছেন প্রেমময় ও আনন্দময় দৃষ্টিতে ١ এ বিশ্বের প্রতি ধূলিকণা থেকে শুরু করে 
বৃক্ষরাজি, আলো-বাতাস, জীব-জগৎ, মানুষ সকলের মাঝে AACS উপলব্ধি করেছেন তারা ۱ এ বিশ্বের 
সকলে পরম আত্মীয় এমন বিশ্বমৈত্রী অনুধ্যানে নিরত খষিকবি তাই আনন্দচিত্তে গেয়েছেন বিশ্বকে 
ভালোবাসার গান : 
মধু বাতা খতায়তে মধু ক্ষরন্তি সিন্ধবঃ | 
মাধবীর্নঃ +٦ 


মধু নক্তমুতোষসোমধুমৎ পার্থিবং 7 | 
মধু 5778 নঃ পিতা ॥ 


মধুমানো বনস্পতির্মধুমী অস্ত Ae | 
মাধবীর্গাবো SAS নঃ 1 (ACY, ১ম মণ্ডল, ৯০/৬-৮) 


- মধু বহিছে সকল বাতাস ۱ মধু ক্ষরিছে নদ ও নদী | মধু হোক আমাদের ওষধি সকল ۱ মধু হোক রজনী ও 
উষা ۱ মধুময় হোক পৃথিবীর ধূলিকণা । মধু হোক আমাদের পালয়িতা এ দ্যুলোক। মধুময় হোক আমাদের 
বনস্পতি ৷ মধুময় হোক এ সূর্য । মধুময় হোক আমাদের ধেনুগণ | 

সকলের প্রতি কী গভীর ভালোবাসা অনুভব করেছিলেন খধিকবি মানুষ হতে আরম্ভ করে এই বিশ্বভুবনের 
বৃক্ষরাজি, পশুপাখিসকলের জন্য শুভকামনা এবং মৈত্রীবন্ধনের চেষ্টা ছিল বৈদিক খধির ধ্যানে ও সাধনায়। 
খণ্বেদের 55 এই অসাধারণ ভাবনার প্রতিফলন অথর্ববেদেও দেখা যায়। খষি 9965 দৃষ্টিতে এই পৃথিবী 
পরম মমতায় আমাদের সকলকে ধারণ করেছে। মায়ের মতো করছে লালন-পালন ۱ তাই এই পৃথিবী 
আমাদের মা। আমরা পৃথিবীর সন্তান ।খাষি কবির ভাবনায়-চিন্তায়-দর্শনে পৃথিবী হয়েছে মা, মাতা বসুন্ধরা | 
“... মাতা ভূমি পুত্রো অহং পৃথিব্যা৪ 1” (অথর্ব, ১২/১/১২) — পৃথিবী আমার মা, আমি তার পুত্র ۱ 


ভেবে বিস্ময় লাগে সেই কয়েক হাজার বছর পূর্বে বৈদিক কবি পরম উপলব্ধি করেছিলেন A, জগতের সকল 


মানুষ মাতা বসুন্ধরার ASAT | সকলকে মাতা বসুন্ধরা মাতৃয্েহে লালন-পালন করছেন। তাহলে পৃথিবীর 
সকলেই আমরা পরস্পর পরম আত্মীয় | মাতা আমাদের এক, তাই আমরা অভিন্ন | সকলের সাথে আমাদের 
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রয়েছে আত্মিক THT | জাতি-ধর্ম-বর্ণ নির্বিশেষে এই পৃথিবীর সকল মানুষ আমাদের YE ۱۹۰ কবির এই 
উপলব্ধি, এই উদার ভাবনাই আমাদেরকে বিশ্বমৈত্রীবোধে প্রাণিত করে। 

ঈশোপনিষদের প্রথম মন্ত্রে বলা হয়েছে-“ঈশা বাস্যমিদং সর্বং যৎ কিঞ্চ জগত্যাং জগৎ।” অর্থাৎ ঈশ্বর দ্বারা 
এই জগতের সকল 55 আচ্ছাদিত | ঈশ্বর সবার মধ্যে বিরাজিত। তিনিই এই বিশ্বের অন্তরে থেকে 
বিশ্বজগতের মধ্য দিয়ে নিজেকে প্রকাশ করেছেন। যিনি উপনিষদের এই মন্ত্রক প্রকৃতপক্ষে উপলব্ধি করতে 
পারেন, তার নিকট এ বিশ্বের সবই আপন। তিনি স্বার্থপরের মতো কখনও একা ভোগ করেন না। তিনি 
7ژ"‎ কারও জিনিসের প্রতি লোভ করেন না, কারও কিছু অপহরণও করেন 


নি প্রথম মন্ত্রটি ব্যাখ্যা করতে গিয়ে রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর বলেন: 

“ইহার অর্থ এমন নহে যে, ঈশ্বর সর্বব্যাপী’ এই কথাটা স্বীকার করিয়া লইয়া, তাহার পরে সংসারে যেমন ইচ্ছা, 
তেমনি করিয়া চলা | যথার্থভাবে ঈশ্বরের দ্বারা সমস্তকে আচ্ছন্ন করিয়া দেখিবার অর্থ অত্যন্ত বৃহৎ - সেরূপ করিয়া 
না দেখিলে সংসারকে সত্য করিয়া দেখা হয় না এবং জীবনকে অন্ধ করিয়া রাখা হয়। 'ঈশাবাস্যমিদং AAT - 
ইহা কাজের কথা - ইহা কাল্পনিক কিছু নহে - ইহা কেবল শুনিয়া জানার এবং উচ্চারণ দ্বারা মানিয়া লইবার মন্ত্র 
নহে। গুরুর নিকট এই মন্ত্র গ্রহণ করিয়া লইয়া তাহার পরে দিনে দিনে পদে পদে ইহাকে জীবনের মধ্যে সফল 
করিতে হইবে | সংসারকে ক্রমে ক্রমে ঈশ্বরের মধ্যে ব্যাপ্ত করিয়া দেখিতে হইবে ۱ পিতাকে সেই পিতার মধ্যে, 
মাতাকে সেই মাতার মধ্যে, বন্ধুকে সেই বন্ধুর মধ্যে, প্রতিবেশী, স্বদেশী ও মনুষ্যসমাজকে সেই সর্বভূতান্তরাত্মার 
মধ্যে উপলব্ধি করিতে হইবে |” (ধর্মপ্রচার, রবীন্দ্র সমগ্র, খণ্ড ৭, পৃষ্ঠা-৪৭৮) 


পৃথিবীর সবাইকে ভালোবাসার মূলমন্ত্র হলো সবার মাঝে নিজেকে দর্শন করা ۱ এ সম্পর্কে ঈশোপনিষদের ষষ্ঠ 
মন্ত্রে বলা হয়েছে: 


TE সর্বাণি ভূতানি আত্মন্যেব অনুপশ্যতি ৷ 
সর্বভূতেষু চাত্মানং ততো ন বিজুগুন্সতে ৷ ঈশ/৬ 
- যিনি ہہ‎ সকল কিছুর মধ্যে নিজের আত্মাকেই দর্শন করেন, তিনি কাউকে ঘৃণা করেন AT | এখানে 
ভূমাদর্শী নিজের আত্মাকেই সর্বাত্মারূপে উপলব্ধি করেন। তিনি উপলব্ধি করেন, বিশ্বের সবকিছু তারই অন্তরে 
প্রকৃত আত্মদর্শী তাই অন্যের দুঃখে দুঃখিত হন। আর অপরের সুখে আপন সুখ অনুভব করেন। কিন্তু আমরা 
যদি নিজেকে সংকুচিত করে সংকীর্ণ 85 মধ্যে বদ্ধ করে রাখি, তাহলে জীবনে দুঃখ নেমে আসে | কেননা 
সংকীর্ণতাই দুঃখ এবং বিস্তারেই সুখ ۱ নিজেকে বিস্তার করলেই বিশ্বের সবার মধ্যে নিজেকে অনুভব করা যায় | 
বিশ্বের সবার মধ্যে সেই পরমাত্বাকে দর্শন করা AT | তখন এই বোধ জন্মে যে এ বিশ্বে কেউ পর নয়; সবাই 
আপন, পরম আত্মীয় । সকলের সাথে মৈত্রীভাবনায় যুক্ত হলে মনের দুঃখ-কালিমা দূরীভূত হয়। আলোকিত 
হয় মন, সকলেই হয় স্বজন | আনন্দময় হয় জীবন | এ সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরেরউক্তি: 
পৃথিবীতে আমরা সমস্ত মিলনের মধ্যে, সমস্ত সম্বন্ধের মধ্যে এক্যবোধ করিবামাত্র যে আনন্দ অনুভব করি, 
তাহাতে সেই অদ্বৈতকে নির্দেশ করিতেছে | আমাদের সকল 7 মূলেই জ্ঞানে-অজ্ঞানে সেই অদ্বৈতৈর 
সন্ধান রহিয়াছে | অদ্বৈতই আনন্দ। যিনি এই অদ্বৈতং, তাহার উপাসনা করিব কেমন করিয়া? পরকে আপন 
করিয়া, অহমিকাকে খর্ব করিয়া, বিরোধের কাটা উৎপাটন করিয়া, প্রেমের পথ প্রশস্ত করিয়া। আত্মবৎ 
সর্বভূতেষু যঃ পশ্যতি স পশ্যতি। সকল প্রাণীকে আত্মবৎ যে দেখে, সেই যথার্থ দেখে। কারণ, সে জগতের 
সমস্ত পার্থক্যের মধ্যে পরম সত্য যে অদ্বৈতং, তাহাকেই দেখে | অন্যকে যখন আঘাত করিতে যাই, তখন সেই 
অদ্বৈতৈর উপলন্ধিকে হারাই, সেইজন্য তাহাতে দুঃখ দিই ও দুঃখ পাই; নিজের স্বার্থের দিকে যখন তাকাই, 
তখন সেই অদ্বৈত প্রচ্ছন হইয়া যান, সেইজন্যে স্বার্থসাধনার মধ্যে এত মোহ, এত দুঃখ ۱ (রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর, 
শান্তং শিবমদ্বৈতম্‌, রবীন্দ্র সমগ্র, খণ্ড ৭, পৃষ্ঠা- ৪৯৯) 
ঈশ্বরকে খুঁজে পেয়েছেন আপন অনুভবে, অখণ্ড দৃষ্টিতে : 
সকলের মাঝে প্রকাশ তাহার, সকলের মাঝে তিনি, 
আমারে দেখিয়া আমার অদেখা জন্মদাতারে চিনি | 
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ঈশোপনিষদের সপ্তম মন্ত্রে বলা হয়েছে - 
যস্মিন্‌ সর্বাণি ভূতানি আত্মৈবাভূদ্‌ বিজানতঃ। 
তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্ববমনুপশ্যতঃ 1 

- যিনি সর্বভূতে নিজের আত্মাকেই অনুভব করেন, তখন তার শোক বা মোহ হবে কোথা থেকে? অর্থাৎ 
আমাদের একত্বের অনুভূতি হলে শোক কিংবা মোহ আসতে পারে AT | 
বলেছেন: 

wa হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর wem EIS তদিতর mes পশ্যতি তদিতর ইতরং শৃণোতি তদিতর 

ইতরমভিবদতি তদিতর ইতরং মনুতে তদিতর ইতরং বিজানাতি যত্র বা অস্য সর্বমাত্মৈবাভূত্তৎ কেন কং জিঘ্বেত্তৎ 

কেন কং পশ্যেত্তৎ কেন কং শৃণুয়াত্তৎ কেন কমভিবদেত্তৎ কেন কং WANS তৎ কে কং বিজানীয়াৎ। যেনেদং AK 

RS তং কেন বিজানীয়াছিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াদিতি ۱ -বৃহদারণ্যক,২/৪/১৪ 
- যেখানে দুই আছে, সেখানে একে অপরকে 5 করে, দেখে, আস্বাদন করে, অভিবাদন করে, শ্রবণ, 
মনন বা স্পর্শ করে, একে অপরকে জানে | কিন্তু এর নিকট যখন সকলই আত্মা হলো, তখন কীরূপে কাকে 
দর্শন, আঘ্বাণ, আস্বাদন, অভিবাদন, শ্রবণ, মনন বা স্পর্শ করবে? কীরূপে কাকে জানবে? 
উপনিষদ ক্ষুদ্র স্বার্থের গুরুত্ব না দিয়ে বৃহৎ স্বার্থের গুরুত্ব দিয়েছে। কঠোপনিষদে মানবপ্রকৃতি বিশ্লেষণ করতে 
গিয়ে ‘coer ও ‘শ্রেয়’ সম্পর্কে বলা হয়েছে। প্রেয় সমগ্রের নয়, অংশের তৃপ্তি খোঁজে | প্রেয়বোধ মানুষের 
নিতান্তই ব্যক্তিগত চাওয়া-পাওয়ার আনন্দ। ব্যক্তিগত স্বার্থকে বেশি গুরুত্ব দিলেই সেটা CAF | যিনি সমগ্র 
মানবের কল্যাণ না চেয়ে, কেবল দেহের সুখ চান তিনি প্রেয়কে বরণ করেন। আবার নিজের স্বার্থের সঙ্গে 
সমগ্র সমাজের কল্যাণের বিরোধ বাধলে, নিজের স্বার্থকেই গুরুত্ব দেন, তিনি প্রেয়কে গ্রহণ করেন। কিন্তু 
আমিত্বের যখন বিস্তার ঘটে, তখন ব্যক্তি স্বার্থের উর্ধ্বে বৃহৎ স্বার্থের দিকে মন ধাবিত হয়। এটাই শ্রেয়বোধ | 
অর্থাৎ শ্ৰেয়বোধ হলো সকলের মঙ্গলের জন্য নিবেদিত। শ্রেয় বৃহত্তর দৃষ্টিভঙ্গিরপ্রেরণা দেয়। শ্রেয়বোধই 
ব্যক্তির কল্যাণ এবং ব্যষ্টি ও সমষ্টি নিয়ে সমগ্র জগতের মঙ্গল আনতে পারে | কঠোপনিষদ জগতের সকলের 
মঙ্গলের কথা চিন্তা করেই শ্রেয়কে অবলম্বন করে জীবন যাপনের জন্য উপদেশ দিয়েছে। 

অন্যৎ শ্রেয়ো হন্যদুতৈব প্রেয়ন্তে উভে নানার্থে পুরুষং সিনীতঃ। 
তয়োঃ শ্রেয় আদদানস্য সাধু ভবতি হীয়তেইর্থাদ্‌ য € প্রেয়ো বৃণীতে ॥ কঠ. ১/২/১ 

- শ্রেয় এবং প্রেয় পরস্পর ভিন্ন। উভয়ের প্রয়োজনও ভিন্ন । শ্রেয়ের প্রয়োজন মুক্তিলাভে, প্রেয়ের প্রয়োজন 
এহিক ও পারত্রিক সুখভোগে | উভয়ই পুরুষকে আবদ্ধ করে। এই দুইটির মধ্যে যিনি جم‎ গ্রহণ করেন 
তার কল্যাণ হয়, আর যিনি প্রেয়কে বরণ করেন তিনি পরমার্থ হতে বিচ্যুত হন। 
উপনিষদের এই শ্রেয়বাদ মানুষের ব্যক্তিগত লোভ-লালসা, স্বার্থপরতা দূর করার শিক্ষা দেয়। শ্রেয়বাদকে 
জীবনে লালন করার জন্য প্রয়োজন ইন্ড্রিয়নিয়ন্ত্রণ অর্থাৎ সংযত জীবন যাপন। বিষয়ের প্রতি ইন্ড্রিয়গুলির 
রয়েছে আসক্তি। এ কারণে প্রয়োজন ইন্দ্রিয়ের নিয়ন্ত্রণ ۱ উপনিষদের নির্দেশনা হলো ইন্দ্রয়গুলিকে নিয়ন্ত্রিত 
করে বিষয়ের সঙ্গে সংযুক্ত করা | এতে শ্রেয় লাভ হয়। তাই ইন্দ্রিয় দমনের প্রয়োজন নেই; প্রয়োজন ইন্দ্রিয় 
নিয়ন্ত্রণের। কঠোপনিষদে একটি সুন্দর উপমার সাহায্যে এই ভাবনাটি উপস্থাপন করা হয়েছে। মানুষের 
RACES অশ্বের সাথে তুলনা করা হয়েছে ACT ছেড়ে দিলে ইচ্ছে মতো উদ্দেশ্যহীন ভাবেবিচরণ 
করবে সে তার গন্তব্যে পৌঁছাবে না। সেরূপ ইন্দ্রিয়গুলিকে নিয়ন্ত্রণ না করলে তারা আত্মসুখের প্রতি, ভোগের 
প্রতি আকৃষ্ট হয়। শ্রেয়ের পথে অর্থাৎ বৃহত্তর কল্যাণের পথে ইন্দ্রিয়রূপ অশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করার জন্য প্রয়োজন 
ভালো সারথি ।যিনি নীতিজ্ঞানসম্পন্ন, পরহিতের জন্য নিবেদিত তিনি দক্ষ সারথির মতো ইন্দরিয়রূপ অশ্বকে 
বশে আনতে সমর্থ। কিন্তু যার নীতিজ্ঞান নেই, ইন্দরিয়গুলি তার নিয়ন্ত্রণে থাকে না, যেমন দুষ্ট অশ্ব দুর্বল 
সারথির নিয়ন্ত্রণে থাকে না। 
প্রেয়ের পথ অনেকটা সহজ । ব্যক্তিগত সুখ-স্বাচ্ছন্দ্ের প্রতি মানুষের আকর্ষণ বেশি ।তাই ব্যক্তিস্বার্থকে ত্যাগ 
করা অনেক সময় কষ্টসাধ্য হয়। তবে তাকে সহজ করার জন্য উপনিষদ হদয়বৃত্তির চর্চার কথা বলেছে। 
হৃদয়বৃত্তির শ্রেষ্ঠ অভিব্যক্তি প্রীতিবোধে, মমত্ববোধে নিহিত। অখণ্ড দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে সকলকে আপন জ্ঞান 
করলে ভালোবাসার জন্ম হয়, সকলের প্রতি গ্রীতিবোধ অনুভূত হয়। অন্যের প্রতি AS জন্মালে তাদের 
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কল্যাণে স্বার্থত্যাগ সহজ 55 | ঈশোপনিষদে তাই বলা হয়েছে, বিশ্বের সকলেই একই ঈশ্বরের দ্বারা ব্যাপৃত | 
সকলেই স্বজন পরস্পর TST | তাই অন্যকে বঞ্চিত করে ভোগ করতে AS সবাইকে নিয়ে ত্যাগের 
মাধ্যমে ভোগ করার নির্দেশ দিয়েছে উপনিষদ | এই বোধই শ্রেয়ের পথ ۱ তাই শ্রেয়ের পথ বড় কঠিন হলেও 
পরিণামে তা সার্বজনীন কল্যাণ বয়ে আনে | 
মানুষ তার ইচ্ছামতো শ্রেয় ও প্রেয় যেটিকে খুশি বেছে নিতে পারে; উপনিষদ চিত্রময় ভাষায় এই ভাবটি প্রকাশ 
করার জন্য বলেছেন - এরা প্রত্যেকেই মানুষের কাছে এসে তার দৃষ্টি ও উৎসাহ আকর্ষণ করার চেষ্টা করে। 
দুটির মধ্যে প্রেয় তাড়াতাড়ি সুখ-সুবিধা এনে দেয় বলে বেশি আকর্ষণীয়; কিন্তু এর ভেতরটি ফাপা - যা কেবল 
কালে ধরা পড়ে। এদিকে শ্রেয় গোড়ায় কিছুটা কৃচ্ছসাধন করিয়ে নিলেও মানুষের স্থায়ী কল্যাণ সাধনে সহায়ক 
হয়; এর আকর্ষণ ঘনীভূত AH, যা গুপ্ত আছে গভীরে, ওপরে নয়। এ আকর্ষণীয় গভীর তলদেশে পৌছুতে হলে 
একটু ডুব দেওয়া দরকার ۱ (স্বামী রঙ্গনাথানন্দ, উপনিষদের সন্দেশ, পৃ. ২৬৩-২৬৪) 
কোন কর্ম আমাদের শ্রেয়ের পথে প্রাণিত করে? এ সম্পর্কে তৈত্তিরীয় উপনিষদের উপদেশ MST | সমাবর্তন 
উত্সবে আচার্য তার শিষ্যদের উদ্দেশে সমগ্র জীবনচর্যাও সংসার জীবন পালনের জন্য উপদেশমূলক 
অভিভাষণ দিতেন i- 
সত্যং বদ | ধর্মং চর ৷ স্বাধ্যায়ান্মা প্রমদঃ p... সত্যান্ন প্রমদিতব্যম্‌ | ধর্মান প্রমদিতব্যম্‌ | 
Pr প্রমদিতব্যম্‌ | Stor ন প্রমদিতব্যম্‌ ৷ স্বাধ্যায়প্রবচনাভ্যাং ন প্রমদিতব্যম্‌ 1 
(তৈত্তিরীয় উপনিষদ ১/১১/১) 
— সত্য কথা বলবে ۱ ধর্মানুষ্ঠান করবে। স্বাধ্যায় থেকে বিচ্যুত হবে না। ... সত্য হতে mE হবে না। ধর্ম 
হতে বিচ্যুত হবে AT | আত্মরক্ষা বিষয়ে যত্রবান হবে ۱ উন্নতি লাভের জন্য মঙ্গলজনক কাজে যুক্ত থাকবে। 
স্বাধ্যায় ও অধ্যাপনা বিষয়ে অমনোযোগী হবে না। 
দেবপিতৃকার্যাভ্যাং ন প্রমদিতব্যম্‌ | মাতৃদেবো ভব | পিতৃদেবো ভব | আচার্যদেবো ভব ۱ 
অতিথিদেবো ভব | যান্যনবদ্যানি কর্মাণি। তানি সেবিতব্যানি। নো ইতরাণি। যান্যস্মাকং 
সুচরিতানি। তানি ত্য়োপাস্যানি। নো ইতরাণি ॥ (তৈত্তিরীয় ১/১১/২) 
- দেবতার কার্য (যজ্ঞাদি) এবং পিতৃকার্য তর্পণাদি কর্ম) থেকেব্চ্যিত হবে না। মাতা,পিতা আচার্য এবং 
অতিথিকে দেবতাজ্ঞানে সেবা করবে | লোকসমাজে যে সকল কর্ম নিন্দনীয় বলে বিবেচিত কখনও তা করবে 
না। আমাদের যে-সকল কর্ম শোভন বলে গণ্য তারই অনুসরণ করবে, অন্য কিছু নয়। 
অসাধারণ এই সমাবর্তন ٭‎ শিক্ষা সমাপনান্তে গুরুর এই উপদেশে নিহিত রয়েছে শ্রেয়বোধের 
আলোকবর্তিকা | যা বর্তমান যুগেও সকলের অনুকরণীয় আদর্শ হতে পারে | 
ছান্দোগ্য উপনিষদে নিজেকে বিশ্বলোকের সাথে, বৃহতের সাথে বিস্তারের আহ্বান জানানো হয়েছে। মহর্ষি 
সনক তার শিষ্য নারদ মুনিকে আত্মতত্ব শিক্ষা দিতে গিয়ে বলেছেন : নাল্পে সুখমত্তি, ভূমৈব সুখম্‌ - অর্থাৎ 
অল্পে সুখ নেই, ভূমাতেই সুখ | GA হচ্ছে ব্রহ্ম, ভূমা হচ্ছে সর্বাপেক্ষা বৃহৎ। নিজেকে বিস্তার করার জ্ঞান, 
বিশ্বলোকে নিজেকে সম্প্রসারিত করার জ্ঞান হচ্ছে ভূমা | ভূমার সাধনা তাই ہہ‎ বিস্তার করে তোলা | 
ছোট আমির লালনে আসক্তি জন্মে। তাই ছোট আমিকে লালন করলে জীবনে দুঃখ অনিবার্য । ছোট আমি 
স্বার্থের আমি, সংকীর্ণ আমি। আর এই আমিত্ব যখন ব্যাপ্তিলাভ করে, তখন স্বার্থ পরার্থে পরিণত হয়। 
ভূমাবোধের দ্বারা আমিত্ব ব্যাপ্তি লাভ করে। এই HY আমিত্বের বন্ধন হতে মুক্তির আকাঙ্ক্ষা করেন “বৃহৎ 
আমি'র সাধক | 
ভূমাবোধ হৃদয়ে জাগ্রত হলে মানুষ তার নিজের পরিবার, সমাজ, দেশ এবং সমগ্র বিশ্বকে আপন করে নেয়। 
তাই একই সঙ্গে তিনি যেমন নিজ পরিবার ও সমাজের সদস্য হয়ে ওঠেন, তেমনি আবার নিজ দেশের ও 
বিশ্বের নাগরিক হয়ে ওঠেন। তার মধ্যে জাগ্রত হয় বিশ্বিক্যবোধ, ۹ ۱ ভূমাদর্শী তাই উদারচরিত। 
555 রচিত 5 গ্রন্থে উল্লেখ আছে : 
অয়ং নিজো পরো বেতি গণনা লঘুচেতসাম্‌ । 
উদারচরিতানাং তু বসুধৈব কুটুম্বকম্‌ ॥ _ পঞ্চতন্ত্রম (অপরীক্ষিতকারকম্‌, PN- ৩/৩৮) 
- এ আমার আপন, ও পর- সংকীর্ণমনা লোকের মনেই এ ভাব স্থান পায়। কিন্তু উদারমনা লোকের কাছে 
সারা পৃথিবীর লোকই তার আত্মীয়। 
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বিশ্বমৈত্রী ভাবনার উদ্বোধনে শঙ্করাচার্যকৃত ‘অন্নপূর্ণান্তোত্র’ প্রণিধানযোগ্য | এখানে শিব ও পার্বতীকে সকলের 
পিতা-মাতারূপে ভাবা হয়েছে। আর শিবভক্ত বা তার অনুসারীদের ভাবা হয়েছে পরম THAT এবং 
ম্বদেশকে ভাবা হয়েছে ব্রিভুবনরূপে | 
মাতা মে পার্বতী দেবী পিতা দেবো ICRA | 
বান্ধবাঃ শিবভক্তাশ্চ স্বদেশো ভূবনত্রয়ম্‌ ۱ (অন্নপূর্ণান্তোত্র- ১২) 
চমৎকার ভাবনা এটি ۱ আমরা যদি একজনকে বিশ্বপিতা হিসেবে মনের মধ্যে স্থান দিই, তখন সকলেই হয়ে 
যাবে আমাদের বন্ধু বা ভাই কিংবা আত্মীয়। আর সকল দেশকেই ভাবতে পারব নিজের দেশরূপে। নিজের 
লোক পরের লোক বলে থাকবে না কেউ, থাকবে না নিজের দেশ পরের দেশ বলে 59 | সবাই হবে 
আপন, অতি আপন এরূপ ভাবনায় ভাবিত হলে দূরীভূত হবে দ্রোহ বিদ্বেষ | স্থাপিত হবে অখণ্ড বিশ্বমৈত্রী | 
মহত্ব বিষয়ে মহাভারতে ধর্ম সম্পর্কে কিছু বক্তব্য TOT ۱ ধর্ম মানুষেরমানবিকবৃত্তির উৎকর্ষসাধক । সর্বভূতের 
কল্যাণচিন্তা এবং সর্বভূতে অদ্রোহভাব ধর্মের সারবস্তু প্রকৃত ধার্মিক জগতের সবকিছুর মধ্যে নিজেকে অভেদ 
মনে করে। সমস্ত জগতের সুখ-দুঃখের সঙ্গে আপনার সুখ-দুঃখের অনুভূতিকে অনুভব করাই মহাভারতের 
পরম ধর্ম | মহাভারতে সাধুব্যক্তির স্বভাব সম্পর্কে উল্লেখ আছে: 
মানসং সর্বভূতানং ধৰ্ম্মমাহুর্মনীষিণঃ | 
তস্মাৎ সৰ্ব্বেষু ভূতেষু মনসা শিবমাচরেৎ ॥ শান্তিপর্ব, ১৯৩/৩১ 
অদ্রোহেণৈব ভূতানাং যঃ স ধৰ্ম্মঃ সতাং 17 
অদ্বোহঃ সত্যবচনং সংবিভাগো দয়া দমঃ ॥ শান্তিপর্ব, ২১/১১ 
পরের অপকার না করা, সত্য বাক্য বলা, বিভাগ করে যথাকালে ক্ষুধার্তকে অন্ন দান করা, দয়া, 381, 
পরের হিংসা না করে যে ধর্ম অনুষ্ঠিত হয়, তাই মুলত সঙ্জনদের ধর্ম | 
এ সম্পর্কে বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় বলেছেন: 
ধর্মের, বিশেষতঃ হিন্দুধর্মের মূল একমাত্র ঈশ্বর। ঈশ্বর یہ‎ আছেন; এজন্য সর্ধভূতের হিতসাধন 
আমাদের ,کم‎ কেন না বলিয়াছি যে - সকল বৃত্তিকেই ঈশ্বরমুখী করাই মনুষ্যজন্মের চরম উদ্দেশ্যে | যদি 
7269755 হিতসাধন کہ[‎ হয়, তবে পরেরও হিতসাধন যেমন আমার AT, তেমনি আমার নিজেরও হিতসাধন 
আমার | কারণ, আমি সর্বভূতের অন্তর্গত; ঈশ্বর যেমন অপর ভূতে আছেন, তেমনি আমাতেও আছেন। 
অতএব পরেরও রক্ষাদি আমার ধর্ম্ম এবং আপনারও রক্ষাদি আমার ধর্ম ।(ধর্ম্মতত্্ব: বঙ্কিম রচনাবলী দ্বিতীয় খণ্ড, 


JYER) 
অহিংসা ও সর্বভূতে মৈত্রীভাবনা পরমধর্ম। শান্তিপর্বে তুলাধার-জাজলি-সংবাদে তপস্বী তুলাধার জাজলিকে 
ধর্মের স্বরূপ সম্পর্কে বলেছেন: 


বেদাহং জাজলে ধৰ্ম্ম সরহস্যং সনাতনম্‌ | 
সর্কভূতহিতং মৈত্রং পুরাণং যং জনা বিদুঃ ॥ 
অদ্রোহেণৈব ভূতানামল্পদ্রোহেণ বা ARB | 
যা বৃত্তিঃ স পরো ধর্ম্মন্তেন জীবামি জাজলে ॥ 
সর্বেষাং যঃ সুহন্িত্যং সর্ব্বেষাঞ্চ হিতে রতঃ। 
কৰ্ম্মণা মনসা বাচা স ধর্মং বেদ জাজলে [শান্তিপর্ব, ১৫৬/ ৫-৬,৯ 
- হে জাজলি, আমি সনাতন ধর্মের বিশেষ রূপ সম্পর্কে জানি | সর্বভূতের হিতচিন্তা ও কল্যাণ কামনাই اک‎ 
এমন ভাবে জীবিকা নিবহি করা উচিত যেন নিজ কর্মদ্বারা কারো অমঙ্গল না হয়। প্রাণিগণের অপকার না 
করে, কিংবা অল্প অপকার করে যে জীবিকা নির্বাহ হয়, তাই পরম ধর্ম | যিনি সমগ্র বিশ্বের সুহৎ, বিশ্বকল্যাণে 
নিরত, যিনি কায়মনোবাক্যে নিজেকে বিশ্বহিতে উৎসর্গ করেছেন, তিনিই ধর্মের যথার্থ স্বরূপ জানতে 
পেরেছেন। 
অহিংসা পরমো ধর্মঃ স চ সত্যে প্রতিষ্ঠিতঃ। বনপর্ব, ২০৬/৭৪ 
স সর্বযজ্রেরীজানঃ প্রাপ্নোত্যভয়দক্ষিণাম্‌ | 
ন ভূতানামহিংসায়া জ্যায়ান্‌ ধৰ্ম্মে২ত্তি কশ্চন | শান্তিপর্ব, ২৫৬/২৯ 
- অহিংসাই ধর্মের 2۳0 | অহিংসা সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত। সর্বভূতে মৈত্রী ও সমগ্র বিশ্বের শুভকামনা 
অপেক্ষা বড় ধর্ম আর নেই। যিনি জগতের সমস্ত প্রাণীকে অভয় দান করেন, তিনি সমস্ত যজ্ঞ করেই যেন 
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অভয় লাভ করেন। প্রাণিগণের অহিংসা হতে প্রধান ধর্ম জগতে নেই کی‎ অহিংসা প্রতিষ্ঠাতেই ধর্মের 
প্রতিষ্ঠা | পরহিত সাধনই ধর্ম | এ সম্পর্কে বঙ্কিমচন্দ্র বলেছেন: 
পরের অনিষ্টমাত্রই অধর্ম্ম। পরের অনিষ্ট করিয়া আপনার হিতসাধন করিবার কাহারও অধিকার নাই ۱ ইহা 
হিন্দুধর্মেও বলে, খ্ৰীষ্ট বৌদ্ধাদি অপর 1۳159 এই মত, এবং আধুনিক দার্শনিক বা নীতিবেস্তাদিগেরও মত। 
(seg: বঙ্কিম রচনাবলী দ্বিতীয় খণ্ড,পৃ.৬৫৩) 


হিংসা-বিদ্বেষ, পারস্পরিক ভেদজ্ঞানে জর্জরিত বর্তমান পৃথিবী ۱ সবাই যেন কেবল নিজেকেই নিয়ে ব্যস্ত, 
অপরের দিকে তাকানো কারো সময় নেই। কেবল নিজের সুখ-স্বাচ্ছন্দ্য, নিজের ভোগ সর্বস্বতার দিকেই 
THT | খণ্ড খণ্ড দৃষ্টিভঙ্গিতে ভুলতে বসেছে সকলেই যে অখণ্ড সত্তার অংশ | সংকীর্ণ ধর্ম সংস্কারের দ্বারা নষ্ট 
হচ্ছে একতা, অন্য ধর্মের অস্বীকৃতির দ্বারা তিরস্কৃত হচ্ছে বিশ্বমৈত্রী চেতনা | ভিন্ন ধর্মের লোককে মনে করা 
হয় দূরের কেউ। অন্য দেশের নাগরিক হওয়ায় তাকে আপন ভাবতে পারে না। অধিকাংশ মানুষের জীবনাদর্শ 
ক্ষুদ্ধ ও সংকীর্ণতার আবর্তে হচ্ছে আবর্তিত। অহমিকা ও অহংবোধে আচ্ছন্ন হয়ে অজ্ঞতার অন্ধকূপে মগ্ন 
হয়েছে মানুষের ×× এখান থেকে মুক্তির উপায় হলো -সর্বং খলিদ্বং GH’ এ বাণী উপলব্ধি করে জীবনে তা 
পালন করা । কেননা বিশ্বমৈত্রী চেতনার দ্বারা বিশ্বমানবকে উদ্বুদ্ধ করতে না পারলে WRIA পৃথিবী” হবে 
RA বিনষ্ট হবে মৈত্রীভাবনার, মৃত্যু হবে মানবতার | 

বৈদিক সাহিত্য ও সংস্কৃত সাহিত্যে বিশ্বমৈত্রী ভাবনাকে কতটা গুরুত্ব দেওয়া হয়েছে তা বর্তমান প্রবন্ধে তুলে 
ধরার চেষ্টা করা হয়েছে। সকলকে এক স্রষ্টার সৃষ্টি জেনে, পরম আপনজন মনে করে, ভিন্ন ধর্ম, ভিন্ন মতবাদ 
ও দর্শনের প্রতি শ্রদ্ধা রেখে, বহুবাদের সঙ্গে সহাবস্থান করে, বৈচিত্র্যের মাঝে এক্য সৃষ্টি করে গড়ে ওঠে 
বিশ্বমৈত্রীবোধ। সতত বিশ্বমৈত্রীর অনুধ্যানে অনুরক্ত থাকার আকৃতি প্রকাশ পেয়েছে বৈদিক ও সংস্কৃত 
ত্যর নানা গ্রন্থে। খগ্বেদের খষিকবির মতো এই হোক আমাদের সৌভ্রাত্র, প্রীতি ও বিশ্বমৈত্রী বন্ধনের 
আহ্বান: 


সং গচ্ছধ্বং সং বদধ্বং সং বো মনাংসি জানতাম্‌। 
দেবা ভাগং যথা পূর্বে সঞ্জানানা উপাসতে ٦ 
সমানো মন্ত্র সমিতিঃ সমানী সমানং মনঃ সহ চিত্তমেষাম্‌ | 
সমানং মন্ত্রম অভিমন্ত্রয়ে 3: সমানেন বো হবিষা জুহোমি d 
সমানী 5 আকৃতিঃ সমানা ۱ 
FATS বো মনঃ যথা বঃ সুসহাসতি ॥ ( AJT, ১০/১৯১/২-৪) 

- তোমরা সকলে একসঙ্গে চল, একসঙ্গে আলোচনা করো | তোমাদের মানসিকতায় পারস্পারিক সম্মিলন 
হোক পূর্বকালে জ্ঞানিগণ যেরূপ সম্মিলিত হয়ে কর্তব্য কর্ম সম্পাদন করেছেন, তোমরাও সেরূপ করো | 
তোমাদের সকলের মত এক হোক, মিলনভূমি এক হোক, মন এক হোক, চিত্ত একবিষয়ে সম্মিলিত হোক। 
তোমাদের শাশ্বত মঙ্গলের জন্য অন্তরের পরম কল্যাণকর 55 নিবেদন করছি। তোমাদের সকলের লক্ষ্য এক 
হোক, তোমাদের হৃদয় এক হোক, তোমাদের মন এক হোক, তোমাদের যেন হয় পরম এক্যসাধন। 
তথ্যনির্দেশ 
১. অতুলচন্দ্ৰ সেন, সীতানাথ ORE, মহেশচন্দ্ৰ ঘোষ [অনূদিত ও সম্পাদিত 1১৯৮৬)। উপনিষদ, অখণ্ড সংস্করণ, হরফ 

প্রকাশনী, এ ১২৬ কলেজ স্ট্রীট মার্কেট, কলিকাতা 
২. করুণাসিন্ধু দাস, সংস্কৃত সাহিত্য পরিক্রমা (২০০৩)। রত্বাবলী, ৩৯-এ, পটুয়াটোলা লেন, কলকাতা 
৩. কাজী নজরুল ইসলাম, নজরুল রচনাবলী প্রথম খণু(১৯৯৬)। মেসার্স যমুনা প্রিন্টিং opie পালিশিং কোং, ৮/৩ নীলক্ষেত 

বাবুপুরা, ঢাকা ۳ A 
8. ক্ষিতিমোহন সেন, বাংলার বাউল (550) ۱ কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় প্রেস, ৪৮, হেড রোড, বালিগঞ্জ কলকাতা 
৫. ক্ষিতিমোহন সেন, রবীন্দ্রনাথ ও শান্তিনিকেতন (২০১০) | পুনশ্চ, ৯-এ, নবীন কুণ্ড লেন, یج‎ 
৬. ড. মহানাম্বত ব্রহ্মচারী, উপনিষদ ভাবনা, তৃতীয় সংস্করণ: 338 জুলাই ১৯৮৭, তারা প্রিন্টার্স, ২৬ নং কে.জি. বোস সরণি, 
কলিকাতা 
৭. শ্রীশশিভৃষণ দাশগুপ্ত, উপনিষদের ভূমিকায় রবীন্দ্রমানস, দ্বিতীয় সংস্করণ: ১৩৮১, নবশক্তি প্রেস, ১২৩, আচার্য জগদীশ চন্দ্র 

বোস রোড, কলিকাতা-১৪ 
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৮. শ্রীসুধীরকুমার দাশগুপ্ত, (১৯৪১) । আমাদের পরিচয়, বীণা লাইব্রেরী, প্রথম মুদ্রণ, কলিকাতা 

৯. শ্রীজাহৃবীচরণ ভৌমিক, (১৩৮২ বঙ্গাব্দ)। সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাস (বৈদিক ও লৌকিক), 

১০. প্রকাশক: শ্যামাপদ ভট্টাচার্য সংস্কৃত পুস্তক ভাণ্ডার ৩৮, বিধান সরণী, কলিকাতা-৬ 

১১. ড. ধীরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় (১৯৮৮)। সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাস, প্রকাশক: পশ্চিমবঙ্গ রাজ্য পুস্তক পর্ষদ, আর্য ম্যানসন 
(নবম তলা), ৬-এ রাজা সুবোধ মলুক স্কোয়ার, কলিকাতা 
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Resemblances of the Hindu Gods and Goddesses in the 
Japanese Buddhist Pantheon 


Dr. Mayna Talukdar“ 


Abstract: Like the Hindus of India, the Buddhists of Japan worship many gods and 
goddesses for many purposes. During my post-doctoral research in Japan, I have 
visited many Japanese monasteries and seen that many Buddhist deities are quite 
similar to those of the Hindus. In this article, I will explain that some Japanese 
Buddhist deities, especially Taishaku-Ten, Bon-Ten, Sho-Ten, Benzai-Ten, Kichijo- 
Ten and Juntei-Kannon resemblances Hindu deities respectively Indra, Brahma, 
Gane$a, Saraswati, Lakxmi and Durga. I will further show that this is due to the fact 
that both Hinduism and Buddhism originated from the same place, ie. India. 
Keywords: Japanese Buddhist pantheons that include Hindu deities. Agni, Ka-Ten. 
Visnu, Naraen-Ten. Prthivi, Ji-Ten. Saraswati, Benzai-Ten. Laksmi, Kichijo-Ten. 


Introduction 

Japanese pantheon is home to a number of deities that are remarkably identical to 
well-known Hindu deities. This page will provide an overview of these related 
deities, which were initially adapted from Hindu tradition and are now venerated in 
the Buddhist Pantheon in a modified form. Additionally, I will discuss the 
perspectives that Japanese Buddhists share towards these deities. I shall contrast a 
few of the most significant deities in relation to the Indian and Japanese contexts 
because they have undergone several alterations on their journey to Japan. 

Agni (In Japan Ka-Ten) 

Agni is a well-known deity in the Vedic mythology for his power over fire. He has 
control over the fire in both the sun and the lightning. The fire which he possesses 
signifies sacrifice alongside with the symbol which is of purification and perfection. 
Therefore, he has the capabilities of leading one to Enlightenment. He is also the 
mouth of the gods and acts as a carrier for the offerings that are presented to the gods. 


230399111 Fay | 1۳۳77227 31۳۲ ۱ 
ant «d 77۳۳73 2۹۰ 7 
A TACT FHT ۱۱ (2/2 2/2) (Ramesh Chandra Dutta (Ed.), 1976:92) 
This is to say, Agni is the face of deities and deities feed themselves through Agni’s 
mouth. He thus helps to convey all the divine orders between human and the gods. So 
I salute to Agni. 


* Professor, Department of Sanskrit, University of Dhaka, Bangladesh. 
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Agni is generally depicted in scriptures as a ruddy-hued with two faces. The two 
faces have different characteristics with one expressing altruistic and the other 
malicious. He is said to have three and other places seven tongues. He has hair that 
stands on end like burning flames, three legs and seven arms. He is seen to be 
accompanied by a ram which is generally a sacrificial animal in the Hinduism. 
According to some Puranic text, Agni's mount is a goat. (Jitendra Nath Banerjee, 
1956: 524) 

The Japanese version, Agni or Ka-ten who is one of the twelve Guardian deities. He 
guards the south-east corner according to the Japanese Mandaras. He was variously 
portrayed in different temples in Japan. Although Agni is a fire god he was not so 
popular among the ordinary Japanese. - = 


The depictions of Ka-ten have a lot of resemblances to the Agni in the Indian 
sculptures. He is generally shown sitting on a goat or a ram in the middle of blazing 
fire. He has a flaming deep red color body with white facial hair. ‘“Gu-en-bon” 
chapter of Dai-nichi-kyo says that “Agni resides inside flames. He has three lines of 
ash marks. His body colour is deep red. He has a triangular sign on his heart. He is 
inside a circle of flames. He holds a string of beads and a water bottle for 
purification.’’(Saroj kumar Choudhury, 2003: 141) 

He is shown to have four arms each holding a different item. The upper right hand 
holds a triangular-shaped alter, the lower one holds a hanging garland of beads and 
the left grasps a stick. He is said to use it for purification and is depicted in the 
background of flaming fire. So Ka-ten has some significant similarity with the Vedic 
Agni. 

Visnu (In Japan Naraen-Ten) 

Visnu also known as Madhava, Narayan and Hari, is one of the most prominent 
deities of Hinduism. His wife is also a goddess of wealth and fortune known as 
Laksmri. *Visnu, who occupied a supreme position in the later Vedic literature, held a 
sub-ordinate position in the pantheon of the Gods in the Rgveda. He took three steps, 
one on earth, one in mid-heaven, and the third in the highest heaven which was 
invisible to men, but visible to the Gods, like an eye fixed in heaven.’’(Abinas 
Chandra Das, 1925: 458) 


oe faerat 777 ۱ 
7۳207777 Wis ۱ ۶/5 </9 ও) (Ramesh Chandra Dutt (Ed.), ibid :81) 
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Visnu is one of the celestial deities in the Rgveda, and such deities ultimately came to 
be known as the Adityas in Brahmanic literature. (R. C Majumdar, 2010: 366) The 
number of the Adityas were twelve and Visnu, as one of the Adityas was the most 
prominent one. (Nalini kanta Bhattasali, 1929:75) 

Visnu is the second god in the Hindu Trimurti; the three in control for the creation, 
preservation and destruction of the universe. His role has been beautifully quoted in 
Sri madbhagavadgita : “Whenever righteousness wanes and unrighteousness 
increases I send myself forth. For the protection of the good and for the destruction of 
evil, and for the establishment of righteousness, I come into being age after age.” 
(A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhupad, 1990: 193) 

Visnu is portrayed with a light blue skin and four arms each holding a unique object. 
The objects are a lotus, an imperishable mace (Koumodaki), a conch (Shankha) and 
the unstoppable discus (Sudarshana Chakra) signifying peacefulness, powerfulness, 
victory and spiritual energy respectively. His depictions of statues are usually in a 
standing position wearing yellow garments and have curled chest hair known as the 
Shrivatsa mark. Visnu carried Garuda as his companion. He wears a knee long 
garland (Vanamala) with a sacred cord (upavita) around his body. 

Kengo-Rikishi or Kongo-Rikishi is other names by which Naraen-ten is known in 
Japan. The Japanese Naraen-ten resembles to Visnu as they are plainly identical. 
Bishinu-ten is the translated form of Visnu in Japanese. According to Japanese 
conception, “Visnu-Narayana holds unusual strength of body. He generally rides on 
Karura, i.e. Garuda’’. (Dwijendra Nath Bakshi, 1979: 89) 


He is popularly shown to have one face with two arms or three faces with two arms. 
The three faced form is shown to have the face of an elephant or lion on the left side 
and the right side resembling to a boar. There are other uncommon forms of Narean- 
ten found which has four to eight arms. The body color is said to be blushish-black 
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and hair color of red with a jeweled crown on top. In his portrayal he fists his left and 
puts it on his waist and his right hand on his chest. 

Both the illustrations share key features with each other including the half-bird 
Gurada which can too be seen in the Indian Visnu's vehicle. 

Prthivi (in Japan Ji-Ten) 

Prithivi is one of the Vedic goddess characterizing Earth and a gentle mother goddess. 
The Sanskrit word for “Prthivi” translates to Earth in English. The goddess is known 
to have a nurturing, kind and a prolific nature to her character. She is often shown and 
addressed with the deity of sky, Dyaus, who are codependent of each other. He is 
responsible for the fertilization of earth through rain from the sky and Prthivi 
nourishes the whole nature afterwards. They are even considered as the parents of the 
world who created it and then formed men and gods. Prthivi and Dyaus are 
represented as a cow and a bull respectively. 


Prthivi can also be addressed as Laksmi, the consort of Visnu. Prthivi is also called by 
names as Bhumi, Bhudevi, Bhuma Devi, Dhrati and Dhrithri. These names indicate 
the powerfulness and her in control over everything. Goddess Prthivi is shown with 
two hands each holding something significant. She is usually sited on a platform kept 
stationary on the back of four elephants representing the four corners of the world, 
also called a votive statutory. Other portrayals of her have four arms each carrying a 
pomegranate, a water vessel, vegetables and herbs. 

In the Rgveda, furthermore, “she is almost always coupled with Dyaus, the male deity 
associated with the sky. So interdependent are these two deities in the Rgveda that 
Prthivi is rarely addressed alone but almost always as part of the dual compound 
dyavaprthivi, sky-earth. Together they are said to kiss the center of the world." 
(Divid R. Kinsley, 1986 :8). 

Prithivi in the Japanese Buddhist context is recognized as Ji-ten or Chi-ten. He is also 
known by other names such as "Hiru-chibi, kenro-chi-shin, Ji-shin (ten) etc. 
(Dwijendra Nath Bakshi, ibid :82) According to Alicia Matsunaga, "Prithivi is the 
Master of the gods in the ground”. (Alicia Matsunaga, 1969: 22) 
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Ji-ten is shown in a male and female form. The skin tone of the male deity is of flesh 
where he is shown to hold a vase full of flowers in his left hand and the palm of his 
right hand is stretched and directed outwards. The female representation is of a white 
woman touching her heart with the right hand and her thigh with the left hand folded. 
“Another picture is the deity on the alter has raised hair and angry look. The eyes are 
red like fire. The fangs protrude outward. The lips are red. The face is black. The 
body is fat and heavy. Five snakes wrap around the shoulder and the arms. A tiger 
skin is wrapped round the waist. One hand holds an axe, and the other a bell." (Saroj 
Kumar Chaudhuri, 2003: 136) 

One faces north in a clear land carrying ceremonial water, smearing perfume, flower, 
burning incense, food, drink, candles, unhusked rice, grains and flowers. Various 
depictions of Ji-ten are seen preserved in Japan. He is shown stood up on a pedestal 
holding a basket of flowers in the left hand and a mudra in the right hand. 

Saraswati (In Japan Benzai-Ten) 

Saraswati a Hindu Goddess who represents knowledge, music, wisdom, art and 
learning. Saraswati is differently acknowledged as Mahasveta, Vinapani, Vagdevi, 
Bharati, Vagi$vari. By the time of the Brahmana in the later mythology, “Saraswati 
is identified with Vac, ‘speech’ and in post-Vedic mythology she became the goddess 
of eloquence and wisdom invoked as a muse and regarded as either the wife or 
daughter of Brahma." '(Alicia Matsunaga, 1969:256) Later during the Puranic age, she 
was blessed as the ‘Goddess of Learning’. She is also characterized as the goddess of 
eloquence and wisdom and the spouse of Brahma or Visnu. |Generally during the 
Maghi Sukla Panchami, Saraswati is worshipped. The special tithi is named as 
*Sripanchami’. 


۲۲5۳۲ 1۳773 ہ3۹۰۹‎ TERI 
(Pandit Panchanan Tarkaratna (Ed), 2020: 4" chapters, Sloka No. 22) 


The Buddhists was inspired by this Hindu goddess and altered her form in several 
ways. In Buddhism, she is recognized as Mahasaraswati, Vajravina and Vajra Sarada 
according to Sadhanmala. Saraswati here is the associate of Mafijusri. 
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There are forms are seen to have four, eight or ten arms during the dancing poses. 
Other images show her with two arms and sitting erect in the virasana posture. 
Sculpture during the medieval period shows that “four-armed goddess seated in 
lalitaksepa on a double-petalled lotus, playing on a Vina with her two front hands and 
holding a rosary and a manuscript in her back right and left hands respectively. A tiny 
swan (hamsa, the usual vehicle of the goddess in these medieval sculptures) is carved 
in the extreme left corner of the pedestal which is decorated with lotus coils usually 
found in these 11th or 12th century sculptures.” (Jitendra Nath Banerjea, 1956: 379) 
The goddess is also seen to ride on several vehicles such as peacock, lion and ram 
according to the Indian sculpture and paintings. (J.L.Shastri et. al. 1954: 133) 
However, a wide variety of her sculptures are seen throughout the years by the Hindu 
sculptors of India and are known by different descriptions of the forms of the goddess 
through the texts.’ 

In Japan, Benzai-ten is used to worship Saraswati. She is renowned for the idea that 
she has power over all forms of flow, including the flow of offspring as well as the 
flow of love, music, riches, fortune, beauty, and happiness. On the other hand, little is 
known about her origins as the goddess of all flows. In Japan, Saraswati is also 
known by other names. She is called there as “Benzai-ten, Ben-ten, Benten-Sama, 
Benzamini, Myoon-ten, Daiben, Dai-Benzaiten, Daibentenno, Bion-ten." (Cf. 
Dwijendra Nath Bakshi, ibid :109) _ 


She is also considered the goddess of rivers' flow, wealth, eloquence, fortune, and 
children. The Japanese also consider her as a goddess of love. A picture of her with a 
war-like expression is associated with the Enoshima Jinja in Kanagawa Prefecture of 
Japan. 

Benzai-ten is respected in every family as an auspicious house-goddess. Her image is 
placed near the entrance door to bless wealth or fortune under its shelter. Her image is 
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also preserved in almost all the shops in Japan along with the image of ‘Daruma’.’ 
Benzai-ten has long been revered as an amazingly powerful happiness-spreading 
deity. She is frequently portrayed as having eight hands, though occasionally she may 
have two, four, or even six hands. Eight weapons suited for a goddess of battle are 
held in Benzai-eight ten's hands: a bow, a sword, an axe, a string, an arrow, a halberd, 
and an iron wheel (cakra). 

So it may be concluded that the Japanese goddess Benzai-ten and the Hindu goddess 
Saraswati share striking iconographic and philosophical parallels. 

Laksmi (in Japan Kichijo- Ten) 

One of the most well-known and revered deities in the Hindu pantheon is Laksmi. 
She is said to be the goddess of wealth, love, prosperity, fortune and the embodiment 
of beauty. “When a man is growing rich, it is said that Laksmi has come to dwell with 
him; whilst those in adversity are spoken of as ‘forsaken of Laksmi.’ In pictures she is 
painted as a lady of a bright golden colour, seated on a lotus with two arms.” (W. J. 
Wilkins, 1900 :132) Buddhists and Jains both worship the goddess Laksmi. She has 
four hands, each of which represents one of the four aims of human existence; 
Dharma, artha, Kama and moksha. Although she is well-liked as a domestic goddess, 
she is also popularly worshipped as a cosmic force. 


Laksmi, or more frequently Sri, 1s the companion of Visnu (Narayana), one of the 
central deities in Hinduism. She has appeared in this relationship under numerous 
identities during his various incarnations. Laksmi can be seen in her signature stances, 
sitting or standing on a lotus, usually holding a lotus in one or both hands. The lotus 
conveys the idea that good always manages to thrive despite an evil environment by 
being viewed as purity wherever it grows. In the pictures, she frequently has an 
elephant or an owl standing next to her. 

Laksmi is referred to as Kichijo-ten in Japan. She is known as the goddess of riches. 
She also goes by the names Kichijo-ten, Kichisho-ten or Kishho-ten. She is also 
known by the names Makashiri or Mahà-S$ri. It is said that ‘Kichij6-ten’s image was 
the first image of a female deity in Japan and was made in the Nara Period (645- 
794A.D).In fact, “it was in the Nara period that the images of female divinities, e.g. 
Kichijo-ten(Laksmi), Benzai-ten (Saraswati) and Kishimojin (Haritt) came into 
use.’’(Dwijendra Nath Bakshi, ibid : 129). In Japan, she is depicted as having two 
arms and holding a precious stone in her left hand while holding a lotus flower in her 
right. She wears a necklace and bracelet for decoration. 
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In the Yakushi-ji temple, which dates back to the Nara Period and is located in Nara 
Prefecture, there is a well-known portrayal of Kichijo-ten. Her movements are 
somewhat to the left, and her round face is well portrayed. She is adorned with a 
crown, a necklace, and lovely clothing as she sits on a pedestal. The Japanese goddess 
Kichijo-ten and the Hindu goddess Laksmi are similar in their iconographic and 
abstract forms. As a result, there are many temples in Japan that include further 
images of the deity. 

Conclusion 

It is very evident that various Hindu deities exists in Japanese pantheons but in a 
much altered versions. Each has their own unique individualities in the Japanese 
context and has been traditionally worshipped for a long time. On a closer speculation 
it can be deduced that the gods in Japan indulge themselves with worldly and 
materialistic problems rather than the spiritual aspect. Thus the beliefs include to the 
material benefits and various favors in the day to day of one's life. The folk belief and 
rituals of the Japanese Buddhist society was very inspired by the worshipping of the 
Hindu gods and goddesses. This enabled an open minded aspect towards other 
religions which brought in peace, tolerance and harmony in a multi-cultural society. 
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Humanity in Laghutrayi 


Dr. Firoze' 


Abstract: Among many different languages and literature produced in these languages, 
Sanskrit literature is the most prosperous one. It comprises four Vedas: eighteen 
Puranas, Mahabharata, Geeta, Ramayana etc. Apart from these, Kalidasa's 
Kumarsambhawam, Raghuvansham and Meghdootam are collectively known as 
Laghutrayi. 
It is stated in Kumarsambhawam that even if an unprivileged person comes under the 
guidance of Mahatamas, he is accepted with love and affection. 

"Kshudrepinunamsaranamprapannemamatvamuchchaihshirasam ۲ 
In the epic Raghuvansh the mutual relationship between man and nature is depicted in a 
very captivating manner. 

Nrityam Mayura: Kusumani Vriksha DarbhanupattanVijahurharinya: 

Tasya papanesamdukhbhavamattyantamasidruditamvanepi. -(14/69) 
Similarly, Meghdootam is a very rare Khandkavya which depicts the relationship 
between nature and human beings with utmost beauty. It teaches that true humanity 
never fails and true love never dies. 

Snehanahu: Kimapivirahedhvansinstetvabhoga- 
Dishte Vaastanyupachitrasa: Premarashi Bhavanti. -(Poorvamegha-23) 
Thus Laghutrayi outlines humanity. 


Kavikulaguru Mahakavi Kalidasa is one of the greatest poet of Sanskrit literature. 
Kalidasa composed works on the basis of Mahabharata, Puranas, Ramayana, 
Darsana etc. His compositions represent various forms and basic elements of Indian 
life and philosophy. Due to these characteristics, Kalidasa is considered as a poet who 
gives a sense of vigilance towards overall well being of the nation. His famous works 
include plays like Malavikagnimitram, Vikramorvasiyam and 
Abhijitanasakuntalam. He also wrote two epics- Kumarasambhavam, 
Raghuvamsam. Meghadütam and Rtusamharam are included in the list of his work 
as Khandakavya. 

Out of these seven compositions, Kumarasambhavam, | Raghuvamsam and 
Meghadütam are known as Laghutrayt. The wonderful illustrations of these three 
works of Kalidasa about humanity are presented to you through this research paper. 
Kumarasambhava means the birth of Kumara and Kumara means Skanda or 
Kartikeya. There are 17 cantos in this epic, but only up to eight cantos are considered 
to be composed by Kalidasa. According to Narayana Pandita, the commentator, 
Kālidāsa's goal in this epic was to show the attraction of Siva's heart through Parvati, 
which led to the birth of Kumara Kartikeya. Therefore, in the eighth canto, it is apt to 
assume the end of the epic with the description of their meeting after the marriage. 
The residual 9 cantos have been added by the later Mahakavis. 

There are 19 cantos in the Raghuvamsam epic. In this, the lives of the kings of 
Raghukula are described starting from Dilipa to Agnivarna. Here the character of 
king Raghu is very impressive. The dynasty was also named Raghuvamsa after 


* Assistant Professor, Department of Sanskrit, Banaras Hindu University, Varanasi, India. 
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Raghu. The name Raghuvmsam of the epic is also relevant, because in the second 
canto, king Dilipa asks Nandini for such a son, who can carry forward the lineage and 
take the dynasty to new heights. 

The great poet Kalidasa has established a new standard in each of his works. Through 
Meghadütam, he placed such a unique work in front of the people, which has been 
appreciated till date and from which a very rich tradition of sandeshakavya or 
emissary has been born. Meghadiitam is a unique poem from the point of view that 
any detached person may babble by considering an unconscious as conscious and 
entertain himself by creating fantasies of sending messages by him. Such poetry did 
not existed before Kalidasa. A small composition of about a hundred verse became 
the originator of a long poetic tradition that has rarely happened in the world 
literature. 

Humanity in Raghuvamsam 

As a human being, one should think for the welfare of the living beings. king 
Dilipa was engaged in the welfare of all beings. For the kings of Raghuvamsam, the 
poet says in the beginning- 

"tyagaya sambhrtarthanam satyaya mitbhasinam 

yasase 11719191110111 prajayai grhamedhinam. 

Saisave'bhyastavidyanam yauvane visayaisinam 

vardhake munivrttinüm yogenünte tanutyajam. "! 
That is, those kings used to collect money only for renunciation, used to speak less 
for truth only, wished to win for fame and used to marry for children. They used to 
practice knowledge in their infancy, in their youth they wished for worldly matters, in 
their old age they lived like sages, and in the end they gave up their bodies by yoga. 

The poet describes the character of many kings like Dilipa, Raghu, Rama, 
Atithi etc. His statement for Dilipa is impressive - 

“prajanameva bhutyartham sa tabhyo balimagrahit. 
sahasragunamutsragtumádatte hi rasam ravih.’” 
It means, the king used to charge them only for the welfare of the people, just as the 
sun absorbs water from the earth to immerse in it a thousand times. 

We can see the devotion of king Diltpa to Nandini in Raghuvamsam. In the 
second canto, he is engaged in serving cows. King Dilipa loves the cow named 
Kamdhenu so much that he extends his foot forward only when the cow takes a step 
ahead- 

‘sthitah sthitamuccalitah prayatam, nisedusimasanabandhadhirah. 
jalabhilast jalamadadánüm chayeva tim bhüpatiranvagacchat. ? 
it says, when the cow stood up, king Dilipa would also stand up and as soon as she 
steps forward to walk, the king would also walk. He used to sit after her and when she 
wanted to drink water, then the king also used to drink water. Thus he was following 
her like a shadow. 
Regarding the favour done by king Dilipa, Kalidasa writes- 
“tam vedhà vidadhe niinam mahabhiitasamadhina. 
tatha hi sarve tasyasanpararthaikaphala gunah.. ot 
In this verse it is said that Brahma ji certainly created Maharaja Dilipa out of these 
five elements - earth, water, light, air, sky, because these elements constantly serve 
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the whole creation with the qualities of smell, taste, form, touch and sound. Similarly, 
with all the qualities of king Dilipa, only others were favoured. 

Honesty is a priceless quality. It makes a person achieve new heights. 
Therefore, it is absolutely essential to have the moral value of honesty in us. That is 
why in Raghuvamsa, Kalidasa presents the proof of the honesty of the king — 

“dvesyo'pi sammatah sistastasyarttasya yathausadham. 
tyajyo dustah priyo'pyasidangulivoragaksata. 
Just as a patient takes medicine thinking that it will make me better. Similarly, king 
Dilipa used to adopt those enemies who were good. Just as people cut off their fingers 
when they were bitten by a snake, in the same way king Dilipa used to expel his evil 
relatives from the kingdom. 

When king Dilipa was staying in Maharsi Va$istha's Asram, king Dilipa did 
not drink even a drop of milk without asking. If he had wished, he could have drank 
the milk as the cow had given permission, but king Diltpa, setting an example of 
complete honesty said that he would take milk only after getting the permission of 
Maharsi Vasistha - 

*vatsasya homarthavidhesca sega 

mrsgeranujfiamadhigamya matah!| 

audhasyamicchami tavopabhoktum 

sasthansamurvya iva raksitayah||" 
King Diltpa said to the cow —O! Mother, It is my wish that after the calf drinks and 
the havan is completed, I will take your milk as per the order of the sage, just as I take 
one-sixth for protecting the kingdom. 
‘paropakarah punyaya papaya parapidanam' appears to be vindicated as 
king Dilipa remain always ready to serve his people. To awaken the spirit of 
philanthropy in the people, Kalidasa, in Raghuvamsam, depicted how king Diltpa 
used to do favors to his people - 

*prajanam vinayadhanadraksanad bharanadapi. 
sa pita pitarastàsam kevalam janmahetavah."" 

It states, king Diltpa forbade his subjects from going on the wrong path, like a father 
who prevents his sons from doing bad deeds, teaches them to do good deeds, protects 
them in every way and nurtures them and raises them, in the same way, he 
encouraged them to do good deeds, protected them from calamities and nurtured them 
by arranging food, clothing, money and education for them. 
Selflessness- 

King Diltpa was always selfless for his people. That is why in the first canto 
of Raghuvamsam it is said that- 

“tasya samvrtmantrasya gudhakarengitasya ca. 

phalanumeyah prarambhah sanskarah praktana iva. 
People give charity just to get name and fame but King Dilipa had a different vision. 
Knowing everything, he kept quiet, even though he had the power to take revenge on 
the enemies, he forgave them. Even after giving donations he did not wish to get 
praised. Seeing his modest and humble behaviour, it seems that the qualities of being 
silent, forgiving and avoiding praise got imculcated in him along with wisdom, 
strength and sacrifice. 


»8 
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Humanity in Meghadütam 
Mahakavi Kalidasa has elaborately discussed charity in Meghadütam. Despite being 
lifeless, the Megha is filled with the spirit of benevolence, which Kalidasa has 
mentioned in Meghadütam as follows - 
“na ksudro pi prathamasukrtapeksaya samsrayaya, 
prapte mitre bhavati vimukhah kim punaryastathoccaih."? 
It says- If, even the petty people are treated with a sincere heart, then they do not 
delay in honoring the one who does their good. By doing charity we always get merit, 
when someone gives us respect and, then we should never disrespect him. Kalidasa 
inspires us to give respect and hospitality in the Purvamegha. 
As quoted by Kalidasa every passerby must be given due respect 
*aradhyainam $aranavabhavam devamullanghitadh wa, 
siddhadvandvairjalakanabhayadvinibhirmuktamargah. 
vyalambethah surabhitanayalambhajam manayisyan, 
srortomurtyà bhuvi parinatam rantidevasya kirtim."! 
Selflessness - 
Kalidasa in Meghadütam inspires us to imbibe human values of selflessness. 
A person should never be selfish, that is why Kalidasa while leaving, inspired the 
Megha, to selflessly help everyone out there. 
*hitva tasmin bhujagavalyam $ambhuna dattahasta 
kridaSaile yadi vicaret padacaren gauri. 
bhangibhaktya viracitavapuh stambhitantarjalaughah, 
sopanatvam kuru manitataraohanayagrayayr."!! 
That is,after giving up the snake like bracelet, Parvati having hand in hand with Siva, 
is walking on mountain Kaildasa. Yaksa suggested Megha, to go ahead and make a 
staircase out of the flowing water by solidifying itself on the banks of gems so that 
they may use it as a ladder to climb. 
Self responsibility 
Dedication towards one's work is discpline. Kalidasa expresses these feelings 
in Meghadütam. According to the statement of the Yaksa, the Megha is completely 
devoted to its work. For example- 
“tam kasyüficidbhavanvallabhau suptapáravatayam 
nitvà ratrim ciravilasanatkhinnavidyutkalatrah. 
drste surye punarapi bhavanvahayedadhwasesam 
mandayante na khalu suhydamabhyupetarthakytyah.””” 
In the whole Meghaditam, the Megha is fully determined towards the work of his 
friend and performs his duty, because the custom of gentlemen is that when someone 
asks for something from them, they do it only after completing the work without any 
objection. That is why Kalidasa has said in Uttarmegha- 
“kaccitsaumya vyavasitamidam bandhukrtya tvaya me 
Pratyadesanna khalu bhavato dhiratam kalpayami. 
nissabdo 'pi pradisasi jalam yacitascatakebhyah: 
prayuktam hi pranayisu satamipsitarthakriyaiva, "? 
That is, Oh gentleman! You have decided to do this work of my friend, haven't you? 
Surely you haven't accepted, by this I can see your patience. Because on asking, you 
give water to the devotee even when they remained silent. 
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Self-discipline 
Self-discipline enriches the life of a person. If a person remains in his discipline, then 
he can never be a wrong-doer. Kalidasa guides the self-discipline of the Megha in 
Meghadütam. As the Yaksa told the Megha, so did the Megha. It is very exemplary. 
This verse of Uttaramegha is presented as follows- 
“tasmadadrernigaditamatho stghrametyalakayam, 
yakşag aram vigalitanibham drsticihnairviditva. 
yatsandistam pranayamadhuram guhyaken prayatnat 
tadgehinyah sakalamavadat kamarüpi payodah.”" 
after this, the Megha took the desired form, soon walked from that Ramgiri mountain 
to convey the message, recognizing the Yaksa's house with a dirty aura from the signs 
and lovingly told his wife all that the Yaksa said with effort as a message. 
Humanity in Kumarasambhavam 
It has been told in Kumarasambhavam that there is darkness in the long caves of the 
Himalayas even during the day. Due to which it seems that even the darkness hides in 
its caves fearing the day and Himalaya gives shelter to it in its lap. Because great men 
keep the same affection for the wicked who come under their shelter, as they have for 
gentlemen. The form of Mamta is shown very brightly in Kumarasambhavam. As the 
love of Himalayas towards Parvati has been shown- 
“mahibhrtah putravato'pi drsti- 
stasminnapatye na jagama trptim. 
anantapuspasya madhorhi cite 
dvirephamala savisegasang a. "^ 
That is, in the spring, like a bunch of bumblebees, leaving other flowers, keeps 
hovering over the mango tree. Similarly, the eyes of the Himalayas could not live 
without seeing Parvati. 
Good Character- 
“uvaca cainam parmarthato haram 
vetsi nünam yata evamattha mam. 
alokasaámanyamacintyahetukam 
dvisanti mandascaritam mahatmanam. 
Parvati said that you said so because you don't even know Mahadevaji very well. 
Due to lack of recognition, those who are unaware, call the distinguished deeds of 
those Mahatmas as vain. 


»16 


*yaducyate parvati! papavrttaye 
na rüpamittyavyabhicari tadvacah. 
tathahite silmudaradarsane 
tapasvinamapyupadeSatangatam. 
Oh Parvati! People rightly say that beauty does not lead to sin because your modesty 
is so distinguished that even great ascetics can learn from it. 
“tamagauravabheden munimscapasyadiswarah. 
; stripumdnityanasthaisam vrttam himahitam 50127712515, 
Lord Sankara saw Arundhatiji and the sages with equal attitude without 
discriminating between men and women, because while dealing with gentlemen, it 
must not be gender biased. Their character should be the deciding factor. 
“tamasmadarthe yusmabhiryà citavyo himalayah. 
vikriyayai na kalpante sambandhah sadanusthitah.””” 


9917 
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In the present verse sages are asked by shankar to go on his behalf and ask ParvatiJi 
from her father Himalayas. Because the relationship that good people mediate, goes 
without hindrance. 

“raktabhavamapahaya chadrama 

jata esa parisuddhamandalah. 

vikriya na khalu 12107095072 

nirmalaprakytisu sthirodaya ^, 
In this verse it is said that the moon has gradually turned white from pale. Because 
those who are of pure nature, even if any defect comes in them due to the change of 
time, it does not last for long. 
Thus we see that humanity is present before us at many places in the Laghutrayt. If 
every human being imbibes these qualities in his life, then surely everyone in the 
world can make his life beautiful and happy. 
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Abstract: Human beings are inquisitive by nature. Therefore they remain 
continuously engaged in the process of artistic creation. Man's artistic creativity finds 
expression in language which is a very powerful medium of creative expression. In 
order to enrich the reserve of knowledge and to facilitate intercultural understanding, 
translation is used. Although no translation is absolutely fidel to the original text there 
is no other alternative available to translation if one is desirous of knowing a text of 
another language and culture. 
It is worth mentioning here that we had a great tradition of translation from Sanskrit 
to Persian. After the establishment of the Islamic rule in India, Persian remained the 
official language of the country. Many Muslim rulers, who were fascinated by the 
rich cultural traditions of India and reared to political aspirations, got several Indian 
texts translated into Persian. Although people usually limit the translation from 
Sanskrit to Persian to the Mediaeval period, the tradition continues even in modern 
times. 
In this series, the translation of Bhartrhari's Nitisatakam into Persian deserves special 
recognition. The book has been translated by Dr. Chandragupta, and published by 
Easter in 2014. It is the prose translation which beautifully transliterates the essence 
of the original text into Persian. The book includes the verses in original Sanskrit 
which is followed by its transcription in Persian and its translation. For example: - 
sahityasamgitakalavihinah 
saksatpasupucchavisanahinah 
trnamnakhadannpijivamanah 
tad-bhagdheyamparmampasünam 
Persian Translation- Aanke bi khirad, wa bi adab, wa bi hunarast. Misla 
haiwaniastkedumnadaradwaulfana mi khorad. Een 
barayehaiwanatkhusbakhtiast. 
This is a modern Persian translation of the verse. In the proposed paper, I 
intend to examine the artistic aspects of the Persian translation of Bhartrhari's 
Nitisatakam. 


The composite culture of India is a kaleidoscope of different languages, religions, 
beliefs, faiths, value systems and all that makes a society robust. Indian Society has 
the wonderful capacity to adapt and adopt, which is a two way process of give and 
take. History is witness to the number of people that came here from different parts of 
the world and went on to enrich their own lives while contributing to the healthy 
growth of Indian culture. During the middle ages, Muslim culture and Persian 
language had a major impact on what is known as Indian culture today. Persian was 
the medium of administration, literary creativity as well as communication amongst 
the elite. It was not a one way process because, whereas Persian was adopted in India 
by the rulers and the intellectuals, it also adapted to the Indian cultural nuances and 
linguistic scenario. Over a period of time, this gave the Persian language a distinct 
Indian flavour. This has been reiterated by according special status to Indian Persian 
amongst the varieties of Persian Language. 

Indian history has yet to be written by Indians on the basis of original source material 
available in the form of manuscripts all over the country. The little original source 
material that has been used is mostly by foreign scholars who have their own 
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perspective on what has to be written and how it is to be presented. Very little work 
has been done on how interaction between Persian and Indian languages impacted the 
culture and thought process of the people of this country. Is appears form the texts 
available, a healthy give and take of knowledge systems between the scholars of the 
two major languages i.e. Persian and Sanskrit besides, regional languages. This led to 
translation of popular epics like ‘ramayanna’ and ‘mahabharata’ into Persian. 
Philosophical works like Upanishads as also historical works like rajatarangini, 
BirSinghCaritra and others were translated into Persian. Is is a well-known fact that 
Pancatantra the great fable collection in Sanskrit was translated into Persian by many 
scholars. Not only these, the Puranas, extracts from the Vedas and other Hindu 
scriptures regarding dharma, the way of living life in three stages- brahmacary, 
grhasta vanaprastha and sanyasa are available in Persian recension. Darashukoh had 
got several important Sanskrit texts translated to Persian which included 
Yogavasistha. There are translations of works on scientific literature like medicine, 
astronomy and mathematics, works on music, arts and science, besides history and 
architecture. One can by no means call this list complete. 

In this order, the world famous work of Sanskrit, i.e., ‘nitisatakam’ was translated 
into Persian which is rarely known and less heard till date. Before discussing on this 
Persian-translation it is important to discuss on ‘nitisataka’ and its author, 
‘Bhartrhari’. This creation is authorised by 'Bhartrihari! whose country period is 
much argumentative, and legends have made his Personality so much complicated 
that it's not easy to search out facts from that. 

Three literal- creations are found in the name of Bhartrhari- 

(a) $rmgara$ataka (b) niti$ataka (c) vairagyasataka 

In this; ‘nitisataka’ and 'vairagya$ataka' are visibly the scriptures subjected to 
morality. ‘Shataka’ comes under the independent-verse style of Sanskrit literature, in 
which there are hundred or something little more independent verses having 
independent meanings. Niti$ataka too is a popular creation set in this very genre. In 
nitisataka there's an efficacious description of knowledge, valour, courage, 
friendship, Philanthropy, and benevolence, etc. Compendiously, the much interesting 
style and the exposition of thoughts subjected to morality, is the main specitality of 
this book. 

There are other more books found in the name of ‘Bhartrhari. The doer of 
mahabhasays’s 'tripadi-dipika' commentary, vakyapadtya and ‘dhatusamiksa’, these 
three's ‘Bhartrhari’ is same or a different from that of *$ataks' creator Bhartrhari, this 
is very difficult to be determined. 

Bhartrhari is also believed to be the creator of ‘Bhattikavya’ mimamsasütravrtti, and 
vedantsütravrtti etc. There's also a tradition which describes twelve ‘satakkavyas’ 
created by him. In the heresays somewhere he is believed contemporary to the 
Vikramaditya, while in folktale and folkdrama tradition, he is believed to be related 
with ‘Guru Gorakhnatha’; Acarya ‘Dhanika’ of 10" Century A.D extracted a part 
from his ‘Sataka’ and ‘vakyapadiya’. Hence, it is sure that Bhartrihari is from Pre- 
tenth century A.D. Chinese traveller It Jing pointed Bhartrhari in the form of a 
grammarian (vaiyakarana). If vakyapadtya’s author and $ataka's author Bhartrhari is 
believed the same, then Bhartrhari's period is proved to be before seventh-centuary 
A.D. Tradition too believes, both the same one 

*mahantah kavayah santu mahantah panditastatha, 

mahakavirmahavidvaneko bhartrharirmatah.” 
After Bhartrhari’s ‘Sataka-writing’, in Sanskrit-literature ‘Sataka’ poetries were 
written on wide-scale. The effect of Bhartrhari was not only on Sanskrit or Indian 
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literature but also on Islamic world. In this order, Allama Muhammad Iqbal discusses 
about Bhartrhari in his world-renowned creation viz. ‘Jawednama’. He meets 
Bhartrhari and conversates in his spiritual journey. Imprinting of this sight shows the 
effect of Bhartrhari on Allama Iqbal. Allama Iqbal has transformed many of the 
shlokas (Verses) of Bhartrihari in Urdu shaier. In his eminent Urdu-Poetry- 
compilation named ‘Qulliyaat-e-Iqbal’, there uses to be an Urdu-translation of a 
moral verse of Bhartrihari; given with name on the very beginning page which is as- 
*phüla ki patti se kat sakta hai hire ka zigar mard-e-nadan par 
kalàm-e-narm 0-nazuk be-asar” 


پھول کی يتى سے كت سكتا ب بيرع كا جگر۔ 


مرد Glob‏ پر کلام ترم و نازگک ب Sl‏ 


Allama Iqbal has translated many poems of Bhartrhari in urdu-shaier style. Apart 
from this there have been many translations of Bhartrhari’s $atak in Urdu, whose 
descriptions are as follows- 

l- Poetic translation of three '$ataka's of Bhartrhari Raghuvinder Rao Jazb 
Aalampuri-Andhra Pradesh Sahitya Academy. 

2- Poetic translation of three ‘sataka’ of Bhartrhari by the name of 'Shaiyer-e- 
Aazam Bhartrihari’ done by Imtiyazdduin khan- Uttar Pradesh Urdu 
Academy- 1983 

3- Jaykrishna Chaudhary translated Bhartrihari's three *$atakas" in Urdu, by the 
name, ‘Bhartrihari; in year 1959 which was published by Idara-e-Anees 
Urdu, Allahabad. (U.P.) 

4- The selected part of three '$atakas' of Bhartrihari *Bhartrihari Iqbal ka ek 
mumdahiyh Azeem Sanskrit shayir aur mufakkira Tahkiki mutala aur iske 
mustanad kalaam ka Urdu Tarjuma' Dairat-ul-Adab, Mumbai-2004 

Thus, niti$ataka has been translated into various Indian and foreign languages. Dr. 
Chandragupta Bharatiya translated ‘nitisataka’ into Persian viz. *nitiSataka (Sad bait 
darbarah rafter e Neeki). Dr. Chandragupta Bhartiya is a young scholar of Sanskrit 
and Persian; from Delhi University. He is also a poet of Persian language as well as a 
manuscripalogist of Sanskrit and Persian. 
This Persian translation is in the form of prose. This book has been published from 
*Great Book contractor Lal Kuan, Delhi; in the year 2014. 
The book begins with the prayer of almighty, formless God. In this order, Persian- 
translations of many moral-verses of this book are noticeable- 
ajnayah sukhamaradhyah sukhataramaradhyate visesajfiyah. 
jnanalavadurvidagdham tam naram brahmaépi na ranjayati. 
An ignorant Person is easy to please. It is still easier to please a man of learning, but 
even the god Brahma can not please a man stained with the possession of partial 
talents. 
In this sequence, in forth coming many verses; Bhartrihari condemns the idiots, of 
which the translator has done very beautiful translation. In comparison to going 
heaven with a fool, Bhartrhari tells it better to wander in mountain ranges with 
foresters. 
varam parvatadurgesu bhrantam vancarai saha. na murkhajanasamparkah 
surendrabhavanesu api. 


خرد را بم بی خرد می توان اموخت › و خرد را ہہ خرد مند باز هم می توان اموخت » ولى حتئ خداهم خرد را نمی توائد بم ادان 
জি‏ موند + چون نادان پر از غرور است 
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It is better to wander over hills in the company of wild person rather than to 
live in the society of ignorant men in the palaces of Indra (Paradise). 


This very thing 15 said in Holy Bible somehow like this as- 


با کسی کہ در جنگل زندگی می كلد ٠‏ دوستى و كردش لنت بخش اسث و رفتن بہ كوه سخث و بلند هم خوب اسث ولى با شخص 
نادان حتیٰ در جایگان فرشتہ ی اندھم كردش كردن لذت بخش نيست = 


‘It is better for a man to hear the rebuke of wise than to hear the song of 10015: - 
‘Bible’. 
At many places in Bhartrhari’s niti$ataka, there are verses describing the importance 
of ‘knowledge’. He considers, ‘knowledge’ the supreme of all. In this context the 
following verse which gives importance to ‘knowledge’ is noticeable with its Persian 
translation. 
vidya nama narasya rupamadhikam prachhanna guptam dhanam, 
vidyabhogakari yasah sukhakari vidya gurinam guruh. 
vidya bandhujano vide$agamane vidya para devata. 
vidya rajasu pujyate nahi dhanam vidyavihinah pasuh. 


Knowledge is the greatest beauty of a man and his most hidden treasure. Is is the 
giver of all enjoyments, fame and happiness. It is the teacher of teachers and serves 
the function of a relative in the unfamiliar foreign country. It is the greatest God. It is 
knowledge that is honoured by the kings, not riches. A man without knowledge is like 
beast. 


‘Knowledge is appreciated not only in moral-books but also in our holy religious- 
scriptures. In ‘srimadbhagvadgita’, it is said that- 

“nahi jnanena sadrsam pavitramiha vidyate” (gita 4:38) 
In this world there is no purifier as great as knowledge. As same in holy ‘Hadith’, we 
find words of Prophet Hazrat Muhammad (PBUH) related to the dignity of acquiring 
knowledge, in which it is said, “Acquire knowledge even though you have to go 
China for that. 


Bhartrhari’s vision is primarily behaviour centred. As much he gives importance to 
‘knowledge’, as same he gives to wealth, not a bit less than that. He knows that 
poverty is a curse. There is no respect of a poor person in materialistic world. Hence, 
pondering on the need of wealth and assets, Bhartrhari writes- 


خرد زیباترین و بهترين جيز ها است ؛ ثروت ينهان است» 

و هر جِيزى را بہ شما می دهد ‏ خرد بہ شما شیرت می دهم و شما را مردم پسند می كلد و این بم شما شادى و ارا مش را هدیم می 
دهد . خرد را هنمان همم جيز است . 

او در Jus‏ غربت همانند خویشا وندان است ۔ خرد خداوندی بزرگ است ؛ پادشابان نيز خرد را ستايش می کنند و نہ ثروت را + 


انسان ہی خرد همانند حبوان Caud‏ - 


ve‏ وا وگ বি‏ لان SAM‏ امه 


“vasyasti vittam sa narah kulinah 
sa panditah sa srutvangunajnayah. 
sa eva vakta sa ca darSaniyah 
sarve gunah kanchanamasryanti.” 
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That man is nobly born and is wise as well as qualified and is to be 
considered a good speaker as well as personage fit to be seen, who has wealth. AII the 
good qualities rest in the possession of gold. 


ان کہ برايش تروتى است » همة لی بدى ها و ناتوانی هايش باثروت پوشاند می شود م 


و همينظر طبقہ ও‏ اجتماعی اش ؛ خردمند و داشنيدم است و سخنان خوب بر زبان می اورد و خوش بين است ؛ باثروت می توان بم 
اخلاق خوب و رفتار خوب رسيد _ 


Bhartrihari was familiar with the terribleness of politics, he disdained ‘Politics’ in his 
book. The reason behind this is that being a king he understood and saw the politics 
from very near. On this subject his verse and its Persian-translation is noticeable:- 

satyanrtà parusa priyavadini ca- 

himsra dayalurapi carthaparavadanya 

nityavyayà pracurnityadhanagama ca 

vara mganeva nrpaniti-ranekarüpa. 
The Policy of a king like that of a prostitute is manifold. It is truthful as well as false, 
heartless as sweet tongued, destructive as well as merciful, avaricious as well as 
charitable and ever prodigal as well as ever economical. 


Bhartrihari gives respect to those noble poets, who take this society along the path of 
‘truth’, He believes that such poets live after death with their glory- 


از سياست هاى شاهى این است کہ او گاهی را ستگو و گاهی درو غلو › گاھی درشت گو و گاھی خوش سخن و مهر بان؛ گاهی 
خسيس و گاهی بخشنده › گاهی حريس می شود گاهی ٹر و تش را صرف نيكو SIS‏ می كند ؛ گاهی ثروت و مال بہ سم دست می 
اورد و گاهی آن را از دست می دهد ‏ سياست هاى پادشاهی مثل فكر کسی کہ هر سو می رود ء قابل شخصیت نیست — 


jayanti te sukrtino rasasiddhah kavi$varah nasti yesam 
yasahkaye jaramaranjam bhayam. 


Triumphant are the poets, the doers of glorious deeds and perfect in the expression of 
various natural emotions, whose fame is never in fear of decay or death. 


Bhartrhari trusts in courtesy and for this he gives parable from nature. In this context 
the following verse from ‘nitisatakam’ is pointd along with its persian translation:- 


ان کہ قليش پاک و صاف است و بزرگ؛ ان کہ مردلی باك دل است و شاعر توانا ان کہ جنين بزرگ و سرفراز و بالنده است ٠‏ از 
بيرى و مرگ خواهد ترسيد ۔۔ 


bhavanti namrastaravah phalodgamaih navambubhirbhuri 
vilambino ghanah anuddhatah satpurusah samrddhibhih 
svabhava evaisa paropkarinam 
The (branches of) trees hang-down when they are full of fruits, the clouds lower 
(themselves in the sky) when they are full of fresh water (vapour) and good men 
become gentle-hearted in prosperity. Such is the nature of those that do good to 
others. 


Bhartrhari gives importance to virtue, his saying is that if a person possesses virtue, 
then there is no need of corporal furnishings to him. We find many verses on this 
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subject in the book, *nitiSataka'. The following verse with its Persian translation is 
noticeable: 

srotram $rutenaiva na kundalena 

danena panirna tu kamkanena, 

vibhati kayah karunaparanam 

paropkaraih na tu candanena. 


چون کہ درخت بربار گردد ؛ شاخہ هايش خميده می شوند و سر بہ زيرمى کننده چون کہ ابر پر اب می شود بہ زيد می آيد و آماده 
بی بارش می گرد ؛ چون کہ انسان خوب غرق در ثروت می شود فر و تنی می كيرد ؛ این ذات و طبیعت انسان نيك خواه است ۔۔۔۔ 


The ears look beautiful by listening to shastras and not by (wearing) ear-rings, the 
hands by doing charity and not by (wearing) bangles and body of gentle-hearted men 
by philanthropic actions and not by sandalwood plastering. 
If there is a good and true friend in life then the journey of life becomes easy, but it is 
very difficult to distinguish a true-friend. Putting the solution of this problem, 
Bhartrihari expresses the sign of a true-friend: Subjected to the sign of a true friens, 
his verse with its beautiful Persian translation is noticeable: 

كرش باحرف و سفن زيبا اراستہ می شود نم با زيور و گرشوارہ ؛دست نيكوكاران با نيكوكارى و بخشش مال و کمک بہ دگران 

زيبا می شود و نہ بادست بند و جواهرات ؛ بدن Chall‏ زیبا با نيك و SIS‏ زيبا و اراستہ می شود و نم با خميره و مایم ای ان۔۔۔ 


papannivarayati yojayate ۰ 

guhyam ca gühati gunan prakati karoti 

apadgatarm ca na jahati dadati kale 

sanmitralak$anmidam pravadanti santah. 
According to the holy men the following are said to be the qualities of a good friend. 
He prevents his friend from evil doing, makes him do use things, conceals his secrets, 
proclaims his good points, does not leave him in the time of distress and helps him 
with money when necessary. 
Bhartrhari gives importance to ‘work or deed’ , He believes that even god gives fruit 
according to ‘work’. In this context there is an eminent verse of him; translated into 
poetic ‘sheir’ by Allama Muhammad Iqbal. Its Persian translation is elegant. This is a 
philosophical verse based on one of the well known six-orthodox philosophy under 
Hindu-Philosophy, and i.e. mtmamsa Philosophy, hence its translation was very 
difficult and arduous in it-self, however, the attempt of translator in this subject is 


praiseworthy. 
انسان شريف و بزرگ منش دوست خوب جلين می كويد دوست خوب را از گلاه حذا می دارد و بم انجام کار نيك را صبر می شود‎ 
در سحتی هاى روزكار دوتش را رهائمى كند و دا زمان محسيبت و كرفتارى با او همدادی‎ » AS بدى ها و درستی ھا را ظابر سی‎ ১ 
— می گند‎ 


namasyamo devannanu hatavidheste pivasaga, 

vidhirvandyah so pi pratiniyatakarmika phaladah 

phalam karmayattam yadi kimamarai kinca vidhina 

namastatkarmabhyo vidhirapi na yebhyah prabhavati. 
We salute the gods but really they are under the authority of Brahma. We salute 
Brahma but he only awards the natural fruits of our various actions. Hence what have 
we to do is salute the actions; which even Brahma cannot go against. 


عمل سے زندكى بنتی ہے جتت بھی جہلم بھی 
یہ خاکی اپتی قطرت میں تم نورى ہے نہ دار ی ہے 
( علامہ اقبال ( 
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This above verse effected widely to Allama Iqbal. He was of the belief that ‘work’ 
plays major role in human life, This meaning is expressed in following 'sheir' of 
Allama Iqbal. 

amal se zindagi banti hai jannta bhi jahannam bhiye khaki apani fitarata men 
na nüri hai na nari hai 


هر کہ چند مابم خدا سلام می كنيم . ولى خواست او وا ہستہ تقدير است بس ماتقدير لا سلامت می كنيم آماهمبین تقد يرهم است راہسہ 
بر اعمال است و نتیجہ ی ان هم وابستم بر كاز ماست بس با خدا چم كار دا ايم 


و تفدبر هم برای چیست ؟ بنا براين سلام و درود بر ان كار و اعمال باد كم دا واقعى از خدا ابم بالا تر است . 


In this way 40770381919? is a store of moral speeches. There are many life useful moral 
speeches collected in this, better than one another. It has been translated nearly into 
every famous languages of the world. In this very order, its translation into Persian is 
the subject of pleasant wonder. 
The tradition of Persian translation of Sanskrit books began from the Pahalvi (Middle 
age-Persian) translation of Pancatantra which was done by Hakeem Borzoiya. This 
tradition of translation was at its pinnacle in Mughal-era, especially under the reign of 
Akbar, but this tradition of Sanskrit-Persian translation nearly halted with the 
downfall of Mughal dynasty. 
This work of Chandragupta Bhartiya is an attempt of reviving, that very rich tradition. 
With the Persian translation; the rich verses of this book have become easy for the 
Persian-speaking peoples too. In fact translation of any artistic work makes it 
worldwide, a verse of Rajasekhara is noticeable in this context: 
nysyavidagdhavadanesu padani $a$vat kasyāpi saíicarati 
vi$vakutühaliva. 
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Abstract: No history of Sanskrit literature can be complete without a description of 
Sanskrit works composed in different regions of India, like Kerala, Kashmir and Bihar. 
Along with this, the Sanskrit literature of Bengal (including West Bengal and 
Bangladesh) can also be mentioned. If we study the Bengali Sanskrit literature, it has a 
sophisticated tradition. There have been many famous scholars in Bengal who 
composed many excellent texts based on oriental learning. The cultural heritage of this 
province, represented in Sanskrit works, is vast, varied and valuable. There is hardly 
any branch of Sanskrit literature to which Bengal has not contributed significantly. The 
remarkable thing is that the scholars of this field left the impact of their originality in 
many areas. The most prominent of these works are Navya-Nyay, Navya-Smriti and 
Tantra. In fact, these are three huge pillars on which the grand edifice of mediaeval 
Bengal culture rests. In the field of poetic literature also, Bengali literature developed a 
new literary style, which is known as Gaudi-Riti. To this day, Bengal appears to be a 
pioneer in the field of Sanskrit anthropological literature. In almost all regions, there 
are countless unpublished manuscripts of Sanskrit works written by Bengali scholars 
over the centuries. A historical study of Bengal's contribution to Sanskrit literature 
reveals the province's close cultural ties with Nepal and Tibet. In Tibetan translation, a 
considerable number of Buddhist philosophical and tantric works have been preserved, 
of which Sanskrit origins have been lost. With the advent of the British rule, Calcutta 
became the cultural centre of the country. Calcutta's Fort William College and the 
Asiatic Society added new dimensions to the study and research of various aspects of 
Sanskrit literature. A detailed research paper will be presented on the basis of this topic 
‘Contribution of the Scholars of Bengal Province in Oriental studies’. 

Key Words- Bengal Sanskrit Literature, Veda, Smrti, 5858, Vaisesika, Mimansa, 
Agama,Tantra, 10215308, Vyakarana, Sahitya, Bengal Scholars and Contribution. 


No systematic study of the history of Sanskrit literature is possible unless literary 
contributions from different regions of the Indian subcontinent are included. From 
this point of view, the details of the detailed study related works in the field of 
Sanskrit literature are available in different regions of India, such as Kasmira, 
Andhra, Kerala, Karnataka, Kasi, Kamarüp, Mithila, Kanyakubja, Ujjain, Rajputana 
Maharastra, Gujarat etc. In this sequence, the study sequence related to the 
contribution of Bangal has a comprehensive history of its own. By Bengal, I mean 
united Bengal, in which the contribution of scholars of today's sovereign nation 
Bangladesh is also noteworthy. 

Bengal has been famous in India for its intellectual talent since ancient times. The 
first mention of Bangal is found in aitareya-aranyaka (2/1/1/5) by the name of the 
banga clan, which is historically considered to be a text of the later Vedic period. 
Similarly, in the nerve text called Saktisangarhatantra, Siva tells Parvati, describing 
this area as the most siddhiprada, that from the sea to the banks of the 
Brahmaputra, this region of Bengal is the most accomplished. Such is my word- 
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ratnakarm samarambhya brahmaputran tadam Sive; bangadeso maya proktah 
sarvasiddhipradayakah. 

The contribution of Bengal in the field of oriental science, especially Sanskrit, can be 
mainly divided into three phases. Pre-British (Ancient and Medieval Bengal) British 
period (the period of establishment of Fort William College, Sanskrit College and 
Asiatic Society) Post-independence period. Similarly, there can be three categories of 
Bengali scholars who have contributed in the field of oriental science, first- whose 
birth-place and work-place both remained in Bengal, second-class of scholars, whose 
ancestors or they themselves were originally from Bengal, but they have gone 
elsewhere. The third category scholars are those whose ancestors were originally or 
outside, but they settled in Bengal and merged with this culture and became one. 
There were some areas in Bengal from where orientalists. Such a chain of scholars 
was formed which filled the scholarly class with wonder at the all India level. In 
these areas there is Navadvipa, Bhattapalltgrama (present-day Bhagapara, Howrah 
West Bengal). Kotalipara village (Faridaptira district, modern Bangladesh) etc. are 
particularly noteworthy. This talent of Bangabhoomi and contribution in the field of 
oriental science has been accepted by the scholars outside Bengal with an unbiased 
and open mind. In this context, a few lines from the speech given at the annual 
function of 'Paschim Banga Rashtrabhasha Prachar Samiti’, a friend of India's first 
Prime Minister Pandit Jawaharlala Nehrü and famous scholar of Hindi literature, 
Ramadhari Singh Dinkara are worth mentioning in this context. His speech- 

The compilation of his brothers under the title of 'Vandniya Bengal is also compiled 
in a treatise called 'Culture, Language and Nation’. This is the land where the art of 
India was born again. The poetry of valmiki and Kalidasa has once again become new 
and where even in the spirit of doubt and uproar, religion has given a new proof of its 
eternal. What we are seeing in New India was born one day from the belly of this 
Bangabhoomi. Bengal is the first gateway to India and it is no wonder that the sun of 
our new age rose from the Bengali sky. 

The contributions of the scholars of Bengal in the fields of oriental science, such as 
Vedas, poetry, grammar, lexicography, religion- philosophy, medicine, mathematics, 
astronomy, chemistry, Pali, Prakrit, Arabic-Persian have been of standard standard 
and world-renowned. Along with the original texts, a rich tradition of commentary 
and interpretation texts is also visible. In the present research paper, the contributions 
of Bengali scholars in the above mentioned areas will be discussed in a concise 
manner. 

1. Veda and Smrti (Theology)- In the course of Vedic studies, there has been more 
promotion of Samaveda in Bengal. Kauthuma recension has been more popular in 
samaveda also. This is being recited in the brahmins here under the branch of self- 
study. Vedic education in Bengal has been concentrated in tola (Gurukula) or 
chatuspathi (Gurukula). samaveda samhita, brahmana, aranyaka and upanisad have 
been studied in these centres of learning. Among the famous Vedic scholars of 
Bengal, the names of two scholars in the modern era are particularly noteworthy. The 
first is Nirvana who made, Bengali translations of various Vedic texts. The second 
scholar is the eminent Vedic Acharya Pandit Satyavrata Samasrami. He has been an 
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all India level scholar of Samaveda. After getting education in Kast (Varanasi) he was 

the teacher of Vedas in the Department of Sanskrit in Culcutta University for some 

years. A Sanskrit magazine named 'pratnakarmanandinr was published by him in 

Kasi (Varanasi). The texts composed by him are as follows: 

(A) samaveda (with samagana five volumes) 

(B) Aitareya-brahmana (in four volumes of the commentary) 

(C) Satapatha-brahmana (in two volumes) 

(D) Nirukta (in four volumes) 

(E) Upalekhasutra 

(F) Devatatattva (in Bengali language) 

(G) 11857 Chatustaya (Introduction to Veda Chatustaya in Bengali Language). 

In this sequence, theology has also been at its peak in Bengal. Dr. P.V. Kane has also 

discussed in the first book of the book ‘History of Dharma$astra' many of the 

samrtikars of Bengal, some of which are as follows: 

(D Aniruddha  Bhatta- was a  Mahamahopadhyaya and a religion 

president living in Champahatti Bengal. King Ballalsen of Bengal has accepted 

him as his religious guide. Their date is 12th century. The memory texts composed by 

him are 'Haralata' and 'pitradayita. The additional name of 'Pitradayita' is 

"‘Karmopadesini method". 

ID Pandit BaneSwara Vidyalankara- He was assisted in writing the book 

'vivadarnavasetu'. 

(IID  Bhavadeva Bhatta- The has been the Minister of War and Peace to King 

Harivarmana Deva of Bengal (late 11th 

century). These are Brahmins of the Radhiya class, living in Sddhala village. He 

called himself 'balavallabhi bhujanga. The Smrti texts composed by his are as 

follows: 

(A) Karmanusthanapaddhati (Ten karmapaddhati or — samskarapaddhati 
Chhandopaddhati) 

(B) Prayaschittaprakarana 

(C) Sambhandhaviveka 

(D) Savasiitakasouchaprakarana 

(IV)  Brhaspati Rai Mukuta- Bengal he has been a court scholar of the time of 

Sultana 08181000778. Their time Raghunandan Bhattacharya, the famous smrtikara 

of early 15th century Bengal, has mentioned them in many of his texts. You are also a 

Brahmin of the Radhiya class. The 'smrtiratnahara' and 'Rai Mukut system' are 

particularly noteworthy in the memory texts composed by him. He wrote a 

commentary on amarakosa (Linganusasana) named padacandrika and commentary on 

Raghuvarnsa, Sisupala slaughter. 

(V) Pandit Chandrakanta Tarkalankara (1810-1926 AD)- He was a resident 

of Serpur Nagar, Maymaya Singh District (present day Bangladesh). He received 

education in grammar, poetry and 91001055508 at home. He has a special contribution 

in new Smrties. Three Smrti books were written by him which became very famour: 

(A) udvahacandraloka 

(B) suddhi chandraloka 
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(C) Adhrva Devika Chandraloka 

He also worked on the volumes of Vai$esikasütrabhasya and Gobhila Grhyasütra. 
This toll department remained at Government Sanskrit College from 1883 to 1897. 
For some time the service was in the University of Culcutta. In 1894 AD, he became 
a Honarary Fellow of the Asiatic Society and was also elected Vice-president of the 
Bangia Sahitya Parisad. 

(VD Govinda Nandan- has been a famous schala of Smrti of Bengal. It is known 
from his biography that he was a resident of a place called Bagdt of Medinipura. His 
fathers name was Ganapati Bhatta, by him the Smrti texts named Danakriya- 
kaumudi, Suddhi-kaumudi, Sràddhakriyà- kaumudi, Varsakriya-kaumudi and 
Kriyakaumudi were written. Their time is from 1510 to 1550 AD. 

(VID Pandit Halayudha- This is also very famous among the smrtikara of Bengal. 
He was a contemporary of King Lakshmna Sen of Bengal (1185 to 1205 AD). The 
famous Smrti book composed by him is brahmanasarvasva. Whose additional name is 
'karmopades$inr.. Vedmantra have also been commented by him. 

Some Vedic Mantras has also been commented by him. 

(VIII Jagannatha Tarka Panchanana- The son of Pandit Rudra Tarka vagisa, he 
was a resident of a place called Trive\ni in Hooghly. During the time of Sir William 
Jones, he edited 'Vivadabhangarnava'. 

(IX)  Jimütavahana- He was born in the Paribhadra family of Radha region of 
Bengal. The following works were done by him: 


(a) Kalaviveka 
(b) Vyavaharamatrka 
(c) Dayabhaga (commentary of Yajüavalkya Smrti) His time is considered 


between 11th century to 14th century. 
(X) Raghumuni-Vidyabhusana- It is estimated that he composed 
'Dattakacandrika'. This wine was also the advisor of the royal family. 
(XD Raghunandana Bhattacharya- He is the most famous smrtikar of Bengal. 
He was born in Navadvipa, the capital of Bengal at that time, his father's name was 
Pandit Harihara Bhattacharya and Teacher Srinàtha Acharya Chudamani. His 
chronology is 1500-1600 AD. 28 Smrti scriptures have been written by him. He has 
done so much work in the field of smrti that his name has become Smarta 
Bhattacharya. At the end of each of his texts, the word 'Tattva' is mentioned. His early 
composition is 'Malmasa'. His texts are: 
(A) Tirtha yatra tattva. 
(B) Dvada$ayatratattva (vatratattva) 
(C) Gayasraddhapaddhati 
(D) Rasayatrapaddhati 
(E) Tripuskarasantitattva 
(F) Grahayajfiatattva 
(G) Dayabhaga commentary. 
(XIII) Sülapàni- He was a famous historian preceding Raghunandan. They have 
called themselves Sahudiyana, which is probably a sub-branch of the Radhiya class. 
Their time is between the 11th to the 15th century. The texts composed by him are as 
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follows: 

Ekadasiviveka Tithiviveka, Dattakavivek, Durgotsavavivek, Dolayatravivek, 
Praya$cittaviveka, Vratakalaviveka, Rasyatraviveka, Sraddhaviveka, 
Samkrantiviveka, Sambandhaviveka. The Yajyavalkya Smrti commentary was 
composed by him in the name of 'Dipakalika. 

(XIV) Ballalsena- was a famous Hindu king of Bengal. His time was from 1158 to 
1179 AD. His mentor was Aniruddha Bhatta. This is different from the Ballalsena. 
The texts composed by him are as follows: Danasagara Manasagara Adbhutsagara. 
Eighty Smrti texts have been written by him, in which various classical elements have 
been considered- ^ Ahnikatattva, Chhandogavrsotsarga, Daya, Devapratistha, 
Diksa,  Durgotsava 11230351, Janmastami,  Jyotisa,  Krtya,  Malimülocha, 
Mathapratistha, | Purusottamak$etra, ^ Praya$chitta, ^ Rgvrsotsarga,  Sarhskar, 
Samasradha, Südrakritya, Suddhi, Tadagabhavanotsarga, Tithi, Udvaha, Vastuyaga, 
Vrata, Vyavahara, Yajurvrsotsarga, Yaju: Sradha. 

Some commentary texts have also been written by him. During the British period in 
Bengal, a treatise named 'Vivadabhangargava' was written by Jagannath Tarka 
Panchanan, the inspiration of Sir William Jones. The English translation of this book 
was done by Colebrook in 1796 AD. This book is popularly known as Colebrook 
Digest. This book was very useful for the British judges. In this sequecne, Pandit 
Baneswara Vidyalankara, the inspiration of the Governor of Bengal, Warren 
Hastings, with the help of ten pundits, composed a book called 'Vivadarnavasetu'. 
This book is divided into 21 chapters, in which there are 1632 verses. This book has 
also an important text of Indian Hindu jurisprudence. 

(2) Nyaya Vai$esika Mimamsa- Bengal has been particularly famous for 
jurisprudence in the field of philosophy. Especially for Navya Nyaya, Banga place 
has been famous at all India level. Mithila and Navadvipa are considered to be two 
branches of Navyanyaya which started from Acharya GangeSopadhyaya. Out of 
which Navadvipa branch is of Bengal. In the past, only some ancient Nyaya was 
studied in Bengal, but Pandit Vasudeva Sarvabhauma Bhattacharya studied 
Navyanyaya in Mithila from Pt. Mishra and propagated it in Mithila. In this way 
Pandit Vasudeva Sarvabhauma Bhattacharya was the original originator of 
Navyanyaya in Banga Place. There were other eminent teachers, whose descriptions 
are as follows: 

0 Pandit Bhavananda 'Siddhantavagisa'- the famous Naiyayika of 16th 
century Bengal, by whom many texts were written, some are based on the texts of 
Raghunath Siromani and some are the Alok texts of Pandit Paksadhara Mishra. 
Explanation of-  Pratyak$adidhita-commentary, Anumanadidhita-cpommentary, 
Akhyatavada-commentary, Nayavada- commentary, Gunadidhita commenatry, 
Lilavati, Siromani-commentary, Pratyksa-lokasaramanjari, Anumandlokasaramanjari, 
Sabdaloksáramanjari. Apart from this, more books on Navya-Nyaya were written by 
you. 

ID Gadadhara Bhattacharya Chakravarti- The name of Gadadhara is 
notable among the later logicians of Raghunatha Siromani. Commentary is available 
on the word and guess section of the Tattvachintamani commentary is available on 
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the word and guess section of the Tattvachintamani book by them. Apart from this 
Pratyksaloka and Anumanaloka commentary were written on the Alok book of 
Pakéadhara Mishra. Apart from this, the texts of Raghunatha Siromani were 
interpreted by him. He has written 64 texts titled 'Vada'. Of which Saktism, 
Libertarianism. Etymology etc. are famous. 

(IID Gunananda Vidyavagi$a- He has done remarkable work in the field of 
Navya Nyaya, who has a position in the 16th century. The first four of the following 
texts are commentaries on the texts of Raghunatha Siromani. Gunavivrtti-Viveka, 
Bauddhadhikkara-Didhita Viveka, Anumana Didhita Viveka, Lilavati Didhita-Vivek, 
Pratyamani- commentary, Nyàyapuspanjali-tatparya-Vivek, Sabdaloka Viveka. 
Conclusion 

No cultural history of Bengal before King Sasanka is very much heard at all India 
level. But the stream of oriental science especially Sanskrit, which flowed in the 
medieval period also progressed in the Muslim rule of Bengal. In the modern period, 
Sanskrit Vidya got a new position and direction in Bengal with the establishment of 
Sanskrit College, William Fort College and Asiatic Society during the British rule 
and the scholars of Bengal which includes both western and eastern Bengal. He 
achieved immense fame at the All India level with his contribution. 
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Abstract: Human civilization has been passing through a very difficult period as 
the Earth is severely suffering from the problems of environmental pollution and 
global warming for a long time. In the blind rat-race of industrialization and 
urbanisation, we have exploited our environment so much that the essential 
environmental balance has been disturbed and the vital natural resources have been 
draining out ironically. Ecology evolved as a subject-field to fulfil the need of an 
honest revisit to our environmental policy. Ecology is the study of the relationship 
between the living organisms and their environment. Deep-ecology is one of the 
major branches of ecological studies. It is an environmental philosophy that asserts 
the intrinsic value of all living beings. It has been developed as a social movement 
that considers humankind as an integral part of its environment. It negates any 
boundary between self and others. Therefore, it establishes interrelation between all 
living beings and the physical environment and aims to challenge the idea of 
dominance of humans over the nonhuman nature. This paper is aimed to focus on 
the idea of Deep-ecological studies in the Vedic literature. The Vedas are believed 
to be the oldest existing texts of human wisdom in Sanskrit. Deep-ecological 
thoughts like coexistence, cooperation, sustainable development, nonviolence, 
global peace and unity are clearly evident in the Vedic and Upanisadic hymns. This 
paper will explore some of the most significant Deep-ecological references of the 
ancient Vedic literature to find out the solution to the present environmental crisis. 


Environment is an intrinsic and vital part of this cosmos. All the creatures have an 
inevitable relation with the environment they live in. The environment consists of the 
earth, air, water, plants and animals that provide the necessary and sufficient 
conditions for sustaining life in this biosphere. Today, the environmental crisis is a 
tremendous problem for the whole world. Human civilization has been passing 
through a very difficult period as the Earth is severely suffering from the problems of 
environmental pollution, global warming and gradual crunch of natural resources 
from a long time. In the blind rat-race of industrialization and urbanization we have 
exploited our environment so much that the essential environmental balance has been 
disturbed and vital natural resources have been draining ironically. 

We, the humans, have been exploiting our natural resources out of our selfishness and 
greed from a very long period of time. The earlier Newtonian model and the 
mediaeval Cartesian model of basic sciences have professed the Biblical view of 
dealing with the nature and its resources. The verse 1:26 of Genesis of the Holy Bible 
reads “Let us make mankind in our image, in our likeness, so that they may rule over 
the fish in the sea and birds in the sky, over the livestock and all the wild animals, and 
over all the creatures that move along the ground." This prophecy led the human 
beings to the exploitation of natural resources mercilessly which resulted in the 
ecological imbalance in the course of time. This anthropocentric view is actually the 
root cause of the exploitation of the natural resources. 

A serious revisit towards our environmental policy was needed amidst of the drastic 
ecological imbalance and gradual draining of natural resources. Based on two main 
ideas, deep ecology was a movement initiated by Arne Naess, a Norwegian 
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philosopher in 1972 posits that there must be a shift from human centered 
anthropocentrism, where all living things have the same inherent value and Humans 
are equally part of nature rather than superior or apart from it. Arne Naess was 
inspired by the traditional Indian perspective towards the interrelation of the humans 
and the nature. He admits to be influenced by the thoughts of Spinoza and Gandhi, 
who believe in the holistic approach towards the environment that everything which 
is perceived by us is the form of the same non-dual consciousness. He believes in an 
intrinsic worth of every creature. Naess strongly criticized the Judeo-Christian 
approach towards the nature, stating that the “arrogance of stewardship consists in the 
idea of superiority which underlies the thought that we exist to watch over nature like 
a highly respected middleman between the Creator and Creation.” 

Deep-ecology is one of the major branches of the ecological studies. It evolved as a 
subject-field to fulfill the need of an honest revisit to our environmental policy. It is 
an environmental philosophy that asserts the intrinsic value of all living beings. It has 
been developed as a social movement that considers humankind as an integral part of 
its environment. It negates any boundary between self and others; therefore, it 
establishes interrelation between all living beings and the physical environment and 
aims to challenge the idea of dominance of humans over the nonhuman nature. 

The paper is aimed to focus on the idea of Deep-ecological studies in the Vedic 
literature. The Vedas are believed to be the oldest existing texts of human wisdom. 
Deep-ecological thoughts like coexistence, cooperation, sustainable development, 
nonviolence, global peace and unity are clearly evident in the Vedic and Upanisadic 
hymns. This study will explore some of the most significant Deep-ecological 
references of the ancient Vedic literature to find out the solution of the present 
environmental crisis. 

Deep ecology emphasizes on biospheric egalitarianism and posits that humans shall 
make a conscious return to nature and all things on this earth have an equal right to 
live and thrive without disturbing other elements. The principal of biocentrism claims 
that everything is interrelated; if we harm nature, we inevitably harm ourselves. We 
must not only protect our environment for the sake of humans but also for the sake of 
our ecosystem. 

The theory of deep ecology is not radical in itself. It focuses on nature instead of 
humans. It empathizes with other living things and believes in the principal of "Live 
and let live." One can find out the source of biospheric egalitarianism in the Veda and 
Upanishads. One can find ample evidence of the harmony between human and nature 
in the Vedic literature. The Veda states that everything is Brahman, indeed — 
"Sarvam khalu idam Brahma." Everything is originated from the same — "Yato và 
imani bhütani jayante. " In other words, the whole universe is the manifestation of the 
non-dual conscious being — Brahman. 

The samskrti (culture) of every country depends on its environment, climatic 
conditions and human behaviour. Literatures reflect in their own culture, 
geographical conditions, climatic influences and environmental aspects. Therefore, 
from this point of view the Vedic literature is of great utility to us and to the world 
society at large. Accordingly if we study the environmental conditions of our society 
and the world, we shall be greatly benefitted in our living and healthy life. 

The traditional Vedic wisdom prescribes acts for avoiding environmental imbalance 
and ecological turmoil. But we neglected the instructions of the scriptures, sometimes 
out of total ignorance of the contents of these works and at other times out of 
incapability to follow the real intention of the seers of these scriptures. This study 
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would present a brief outline of the awareness for maintenance of balance in our 
environment and concern for the acts polluting nature, as we find it in the Vedic 
literature. 
The word Veda means knowledge. The Veda is believed to be the source of all types 
of knowledge — “Vedo akhilo dharmamülam. Sarva jfíanamayo hi sah.” It not only 
deals with the knowledge of the gross/subtle world but also with the Ultimate Truth 
i.e. the knowledge of both physical and spiritual aspects. The Veda is the first 
recorded statement of our heritage. Sir Norman J. Lockyer, the renowned astronomer 
has acknowledged “The Veda, in fact, is the oldest book in which we can study the 
first beginnings of our language and of everything which is embodied in all the 
languages under the sun." 
In the Prithvi Sukta of the Atharva Veda, we find an idea of conservation of natural 
resources. Here, the Prithvi is worshipped as a deity, who is the mother of the whole 
cosmos and apart from humans, all plants, herbs and animals are said to be the 
children of the mother Earth. As a mother, the Earth loves and looks after all the 
creatures and elements equally and she is not biased towards any particular species :- 
"Tvajjatastvayi caranti martyastvam bibharsi dvipadastvam catuspadah." (Atharva 
12.1.15). In the AtharvaVeda people have been advised not to cause any harm to the 
Earth. The clear message of the Veda is to instill a deep harmonious bond between 
humans and other forms of life on the Earth so that it doesn’t suffer from any 
ecological imbalance. 
Many Vedic prayers invoke divine intervention to bliss and protect the environment. 
To protect environment the Rg-Veda says: 
“Madhu vatah rtayate madhu ksaranti sindhavahmadvirnah santvosadhih 
madhu naktamutosaso madhumatparthiva rajahmadhu dyaurastu nah pita madhumanno 
vanaspatirmadhumannastu süryah madhvirgavo bhavantu nah’’ (Rgveda,1/90/6,7,8) 
(Environment provides bliss to people leading their life perfectly. Rivers bless us 
with sacred water and herbs provide us health, our days and nights are blissful, the 
Earth and the sky bless us. The plants and trees are blissful for us. The Sun blesses us 
with peaceful life. Our cows provide us milk). 
The Vedic seers advocate for dealing with the nature in a very judicious way. Making 
full use of the Hindu psyche, they compared all the natural beings like trees, air, sun, 
moon, planets, rivers and mountains etc. with the human beings, Gods etc. For 
example in the Rg-veda,8/1/13 the Vedic Rsi prays the deity Indra not to separate 
trees from the forests and the sons from their fathers. 
Plants like Tulsi, Pippala and Vatavrksa etc. have great importance in the Hindu 
culture. Many verses in the Vedic literature explain their importance. “Aswattho 
devasadanah”’ (Atharvaveda, 5/4/3). It was prohibited to cut a Vatavrksa because 
Devatas live on the branches of this tree. Sri Krişna in the Srimadbhagavadgita says 
“aswattho sarvavrksanam. ” 
The Osadhi sükta of the Rg-veda addresses to plants and vegetables as mother, ‘O 
mother of the mankind! A hundred are your applications and thousand fold is your 
growth. You fulfil hundred functions, make my people free from diseases. “Satam vo 
amb dhamani sahasramuta vo ruhah’’ (Rg-veda,10/97/2). The fire and Sun play the 
most significant role in the purification of environment. Animals and birds are part of 
nature and environment. The Vedic seers have mentioned abouttheir characteristics 
and activities and have desired their welfare. Rg-vedic seers classify them in three 
groups sky animals like birds, forest animals and animals in human habitation— 
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“Tasmat yajnat sarvahutah sambhrtam prsadajyam pasüntanscakre 
vayavyanaranyangramyasca ye. ” (Rgveda, 10/90/8) 

All three types of living creatures found in the universe have different 
environments and every living creature has an environment of its own. But when we 
look from man's perspective all of them constitute this environment. There is a 
general feeling in the Vedic texts that animals should be safe, protected and healthy— 

"Bhürbhvah svah suprajah prajabhih syam suviro viraih suposah posaihnarya 

prajam me pāhi samsyam pasunmepahyartharya pitum me pāhi.” (Yajurveda, 3/37) 
From the above detailed discussion, some light is thrown onthe awareness of our 
ancient seers about the environment, and its constituents. It 15 clear that the Vedic 
vision to live in harmony with environment was not merely physical but was far 
wider and much comprehensive. The Vedic sages realized that the pure water, air etc. 
are the roots to good health and happiness and hence they considered all these as 
Devatàs. They desired to live a good and healthy life of hundred years - 

"Pasyema saradah satam jivema saradah satam srnuyama saradah satam prabravama 
saradah satamadina syama saradah satam bhüyasca saradah satat. '' (Yajurveda-36/24) 
And this wish can be fulfilled only when environment will be clean and peaceful. 
Various types of environmental laws have now been enacted for the protection and 
preservation of environment. But many years ago, the sages recited the following 
verse - 

"Dyauh  saántirantariksa santih prithivi Santirapah | santirosadhayah santih 
vanaspatayah santirviswadevah santirbrahma Santih sarva Q śāntih santireva Santih sa mà 
sntiredhi" (Sukla yajurveda 36-17) 

“Let there be balance in the space! Let there be balance in the sky! Let there 
be peace on the Earth! Let there be calmness in water! Let there be richness in the 
herbs! Let there be growth in the trees! Let there be grace in the Deities! Let there be 
bliss in the Brahman! Let there be balance in everything! Let there be peace and 
peace! Let such peace be with every one of us!” 

The knowledge of Vedic sciences is meant to save the human beings from failing into 
an utter darkness of ignorance. The unity in diversity is the message of the Vedic 
physical and metaphysical sciences. The essence of the environmental studies in the 
Vedas can be put here by quoting a partial mantra of the /savasyopanisad ‘One 
should enjoy with renouncing or giving up others part — “/savasyamidam sarvam 
yatkifíca jagatyam jagat tena tyaktena  bhüfjitha ma | gridhah kasyaswid 
dhanam’ '(Ishopanisad-1). 

From this Vedic message it is clear that environment belongs toall living beings, so it 
needs protection by all, for the welfare of all. The Vedic rsi has established an 
inherent relation of human beings with each and every element of the cosmos. By 
accepting the Sky as the father and the Earth as the mother of the mankind, the Vedic 
seer has enunciated an integral relationship between the nature and the humans - 
"Dyaurme pita janita naàbhiratra bandhurme mata prthivt mahtyam." (Rgveda 
1.164.33) A mantra of the Atharva Veda states about the importance of the purity of 
the environment that all the humans, animals and birds live happily where there is a 
pure environment — “Sarvo vai tatra jivati gaurasvah purusah pasuh yatredam 
brahma kriyate paridhirjivanaya kam.” (Atharva Veda 8.2.25) Here the word Brahma 
has been used in the meaning of ‘absolute purity’ and the word paridhi is used for the 
environment. The Vedic seers have worshipped the nature and its components like 
trees, rivers, mountains, forests, animals, birds etc. as the Devatas. Etymologically the 
word Devata means someone who gives us anything or enlighten us by any means or 
who lives in the heaven — “Devo danadva dyotanadvà dyusthane bhavatiti va.” Our 
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nature gives us many things like food, water, air, light, energy etc. therefore it is the 
Devatà indeed. 

The Gaia hypothesis is a well acclaimed notion in the modern deep ecology. It has 
been proposed by the famous chemist and ecologist James Lovelock in 1970. 
Lovelock named this idea after Gaia, the primordial goddess of the Greek mythology, 
who personified the Earth- “Mythical images of the Earth Mother are among the 
oldest in human religious history. Gaia, the Earth Goddess was revered as the 
supreme deity in early, Pre-Hellenic Greece. '' Lovelock states “The idea of Mother 
Earth or, as the Greeks called her, Gaia, has been widely held throughout history and 
has been the basis of a belief that coexists with the great religions. "^ He further says 


clearly ‘Sustainable development, supported by the use of renewable energy, is the 


approach to living with the Earth ..... if we fail to take care of the Earth, it surely will 
take care of itself by making us no longer welcome. " 

This is the same notion preached by our great Vedic seers in numerous Vedic 
hymns.The Veda says that if we protect the Earth and the Sky than we would be 
protected by them reciprocally - “Avatam tvam dydvaprthivi, ava tvam 
dyavaprthivi. "(Yajurveda 2.9) “Ma dyavaprthivi abhisocih, mà antariksam ma 
vanaspatin. "(Yajurveda 11.15) An important mantra of the Atharva Veda preaches 
that if we dig any area of the Earth then we must refill that particular area after its 
use. We must not cause any hurt to the Earth in any condition, as it is our mother — 
"Yatte bhüme vikhanami, ksipram tadapi rohatu; mà te marma vimrgvari, mà te 
hridayamarpitam. ” (Atharva Veda 12.1.35). 

Thus it is very much clear that the holistic approach of the ancient Indian Vedic 
wisdom can contribute tremendously in the development of the deep ecological 
understanding and practices. A serious revisit of the concerned Vedic literature would 
be very helpful in the above context.’ 
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(The Role of Satsang as Social Activities) 
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Abstract: Many great men were born in the whole of India. Those who have guided 
the worldly welfare of the people through their experience. Besides, they have found 
the right ways for people to attain worldly peace. Anukul Chandra is such a great 
man. Anukul Chandra was born at the village Himaitpur under Pabna District of the 
then East Bengal in undivided India. He established an organisation named ‘Satsang’. 
The followers of this organisation are commonly known as ‘Satsangi’ (One who is 
the companion of everyone's life and growth). Anukul Chandra is regarded as an 
honest and reliable leader by his followers as he is the spiritual head and guide of the 
organisation Satsang and, thereby, Satsang is. By practising religious activities to 
enhance spirituality as well as making people expert and efficient in daily life, 
Satsang aimed to build up a self-reliant nation. For the materialisation of these goals 
Satsang started to execute many plans and programmes. Realistic endeavours were 
also chosen in the field of Agriculture, Industry, Education, Mechanical and Chemical 
technologies, Electrical technology etc. in small and large scale to make people 
efficient and self sufficient. Again, many social programmes were also initiated for 
making people scientific, reasonable and divinely graceful through Philanthropy and 
‘Ritwik Sangha’— an Organisation of ‘Ritwik’ (One who teaches religious matters 
and initiates to the divine philosophy of Anukulchandra). Various programmes for the 
welfare of people had been taken by Satsang under separate topics or captions. These 
topics will be discussed step by step in the following article. 


পুণ্যভূমি ভারতবর্ষে জন্ম নেওয়া অনেক আপগ্তপুরুষ মানুষকে ইহজাগতিকসহ পারলৌকিক জীবনের উন্নতির 
সন্ধান দিয়েছেন। অনুকুলচন্দ্র তাদের মধ্যে একবারে নবীনতম। ইংরেজ শাসন কবলিত ভারতবর্ষের এক 
ক্রান্তিকালে তৎকালীন পূর্ববঙ্গের পাবনা জেলার অন্তর্গত “হিমাইতপুর' গ্রামে তার জন্ম। জীবনের নানা 
প্রতিকূলতা শেষে একপর্যায়ে তারই নেতৃত্বে AGH’ গঠিত হয়। তিনিই উক্ত সংঘের প্রতিষ্ঠাতা-প্রাণপুরুষ। 
অনুকূলচন্দ্রের ভাষায়- “সৎ-এ সংযুক্তির সহিত তদ্গতিসম্পন্ন যারা তারাই ASH এবং তাদের মিলনক্ষেত্রই 
ASF |" সৎসঙ্গের একটি স্বতন্ত্র সংযোজন হল সু-মানবের পাশাপাশি স্বনির্ভর সমাজ গঠন। সৎসঙ্গের 
পরিচালনায় নানা সামাজিক কর্মকাণ্ড তথা সৎসঙ্গ কেন্দ্রিক প্রতিষ্ঠানগুলির কর্ম-পরিধি তৎকালীন সময় হতে 
বর্তমানেও গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা পালন করে চলেছে | আলোচ্য প্রবন্ধে তা তুলে ধরার পূর্বে অনুকূলচন্দ্রের জীবন- 
পরিচিতি ও সৎসঙ্গ প্রতিষ্ঠার পটভূমি সম্পর্কে সংক্ষিপ্ত আলোকপাত প্রয়োজন | 
তৎকালীন অবিভক্ত বাংলার পাবনা জেলার হিমাইতপুর গ্রামে এক ব্রাহ্মণ পরিবারে বাংলা ১২৯৫ সালে 
(১৮৮৮ খ্রি.) অনুকূলচন্দ্রের জন্ম ۱ তার পিতার নাম শিবচন্দ্র চক্রবর্তী এবং মাতা মনোমোহিনী দেবী | পাঁচ 
বৎসর বয়সে বালক অনুকূলচন্দ্রের শিক্ষাজীবনের হাতে-খড়ি শুরু | অতঃপর পর্যায়ক্রমে পাবনা শহরের “পাবনা 
ইন্সটিটিউশন', “পাবনা জিলা স্কুল’ এবং ঢাকার আমিরাবাদস্থ 'রাইপুরা স্কুল'-এ তাঁর পড়াশুনা ۱ 

সেসময়ে মাসতুতো ভগ্নিপতি শশীভূষণ চক্রবর্তী তাঁকে নিজের কাছে নিয়ে আসেন এবং নদীয়া জেলার অন্তর্গত 
‘নৈহাটি উচ্চ ইংরেজি বিদ্যালয়'-এ তাঁকে ভর্তি করিয়ে ہمہ‎ সেখান থেকেই প্রবেশিকা পরীক্ষার জন্য প্রস্তুতি 
আসেন। পরে পারিবারিক চাপে অর্থকরী বিদ্যা ডাক্তারি পড়ার জন্য কলকাতায় বাবু শরৎ মল্লিক-প্রতিষ্ঠিত 
ন্যাশনাল মেডিক্যাল কলেজ'-এ অনুক্লচন্দ্র ভর্তি হন। সেখানেও চূড়ান্ত পরীক্ষা না দিয়ে পরহিতবতী 
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অনুকুলচন্দ্ৰ হিমাইতপুরে পুনরায় ফিরে আসেন। পরবর্তীতে অর্জিত হোমিও এবং ভেষজবিদ্যার সমন্বয়ে তিনি 
স্বাধীনভাবে চিকিৎসা পেশা শুরু করেন। প্রতিবেশী বসন্তকুমার সাহাচৌধুরীর সহযোগিতায় তারই গৃহে একটি 
ডিসপেনসারি স্থাপন করেন এবং চিকিৎসাবিদ্যায় অসামান্য সাফল্য আসে | এসময়ে তাঁর উপলব্ধি হয়- শুধু 
দেহরোগ নয়, রোগের মূল উৎস মনে। তাই দেহরোগের চিকিৎসার উর্দ্ধে উঠে মানুষের মনের ব্যাধির 
নিরাময়ের কর্মপন্থা হিসেবে তিনি সঙ্গীসাহথীদের নিয়ে ১৩২০ সালে প্রাথমিকভাবে গড়ে তুললেন একটি 
নামসঙ্কীর্তনের দল | দৈহিক ও মানসিক সমস্যাযুক্ত নানা মানুষ প্রতিদিন তার কাছে সমাগত হতে লাগলো | 
সার্বিক প্রয়োজনে হিমায়িতপুরে তৈরী হলো আবাস, ধ্যানক্ষেত্র, কর্মশালা ধীরে ধীরে যা সাধুজনদের 
মিলনক্ষেত্র পরিণত হলো - গড়ে উঠল “ASR” | ASH যেন কর্ম, জ্ঞান আর ভক্তির সমন্বয়ে একটি অভিনব 
ত্ৰিবেণী সঙ্গম । সার্বিকভাবে সেই প্রতিষ্ঠানের লৌকিক নাম দেওয়া হলো- AGTH আশ্রম" | 

দেশবন্ধু চিত্তরঞ্জন দাশ প্রমুখদের সহযোগিতায় ১৯২৫ খ্রিস্টাব্দে (১৩৩২ বঙ্গাব্দ) “ASR” সরকারিভাবে 
রেজিস্ট্রেশন লাভ করে | সৎসঙ্গের মাধ্যমেই জীবন-বৃদ্ধির মর্মকথা তিনি مم‎ থাকেন- 'মরো না, মেরো 
না, পারতো মৃত্যুকে অবলুপ্ত $F | তার 55 “Do never die, nor cause death, but resist death 
to death.” নেতাজী সুভাষ বোস, মহাত্মা গান্ধী প্রমুখ বিদগ্ধ দেশবরেণ্য নেতৃবৃন্দ তাঁর সাথে সাক্ষাৎ করতে 
আসেন | শরৎচন্দ্র, বিভূতিভূষণের প্রমুখ ভাষাশিল্পিরা তাঁর আদর্শে অনুপ্রাণিত হন। 

অনুক্লচন্দ্রের প্রেরণা এবং সুদূরপ্রসারী পরিকল্পনায় ১৯২০ খ্রি. থেকে ১৯৪৫ fs. পর্যন্ত বিভিন্ন সময়ে 
হিমাইতপুর সৎসঙ্গ আশ্রমে আধ্যাত্মিক সাধনার পাশাপাশি গড়ে ওঠে বিভিন্ন কর্মপ্রতিষ্ঠান। প্রতিষ্ঠানগুলির 
শিরোনাম ও কর্মপরিকল্পনা বিশ্লেষণ করলে দেখা যায়, হিমাইতপুরের নিভৃত পল্লীতে সমসাময়িক কলকাতা 
নগরীর মতো এক নীরব কর্ম-বিপ্রবের সূচনা হয়েছিল। | RCE তার প্রতিষ্ঠিত কর্ম-আন্দোলনের একটি সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ দেওয়া হলো- 

১) আদর্শ শিক্ষানিকেতন ‘তপোবন বিদ্যালয়’ 

প্রাচীন ভারতে শিক্ষার্থীরা গুরুগৃহে গুরুসানিধ্যে হাতেকলমে, কষ্টসহিষ্ণুভাবে, বাস্তবভাবে শিক্ষা গ্রহণ 
করতেন। বর্তমান সনদসর্বস্ব শিক্ষা থেকে তা একেবারেই স্বতন্ত্র | অনুকুলচন্দ্রের মতে- “শিক্ষা যেথা শ্রমের 
সাথে/আদত্‌ শিক্ষা জানিস ہہ‎ এই উদ্দেশ্যে তিনি হিমাইতপুরে খষিযুগের কাঠামোতে ‘তপোবন 
বিদ্যালয়’ প্রতিষ্ঠা করেন। ১৯২৩ খিস্টাব্দে শ্রীমপ্ভগবদ্দীতার আলোকে প্রণিপাত, পরিপ্রশ্ন ও সেবা” বিষয়ের 
উপর ভিত্তি করে সেখানে শিক্ষা কার্যক্রম শুরু হয়। ভারতীয় বুদ্ধিজীবী মন্মথনাথ মুখার্জি মহোদয় ‘তপোবন 
বিদ্যালয়’ সম্পর্কে বলেন_ 


“সৎসঙ্গ প্রতিষ্ঠানে যে শিক্ষার অনুষ্ঠান হইয়াছে, ----- এইরূপ প্রতিষ্ঠান বাংলার ঘরে-ঘরে 
SAAT | যতদিন না বাংলার জেলায় জেলায় পল্লীতে পল্লীতে এরূপ অনুষ্ঠান সৃজিত হইবে, ঘরে 
ঘরে লোক বুঝিবে এরূপ শিক্ষা না দিলে যথার্থ শিক্ষা হইবে না, ততদিন আমাদের দেশের 
শুভদিন উপস্থিত হইবার বিন্দুমাত্র আশা ভরসা নাই ٠۰ 


২) সৎসঙ্গ বিশ্ববিজ্ঞান কেন্দ্র: 

বিজ্ঞানচর্চায় নিযুক্ত করার জন্য প্রবল আগ্রহী হয়ে ওঠেন। ধর্ম বিষয়ে তার সংজ্ঞা- "Dharma is the 
scince of being and becoming.”—এটিই তার উদাহরণ | বিজ্ঞানভিত্তিক জীবনচর্চার প্রাথমিক আয়োজন 
'বিশ্ব-বিজ্ঞান কেন্দ্র’ -প্রতিষ্ঠা করেন | 

৩) সৎসঙ্গ মেকানিক্যাল ও ইলেকট্রিক্যাল ওয়ার্কসপ 

স্বদেশী পণ্য সাধারণ মানুষের মধ্যে ছড়িয়ে দিতে না পারলে অথবা সেগুলো বিদেশে রপ্তানী করে অর্থাগমের 
ব্যবস্থা না করতে পারলে জাতির উন্নতি সম্ভব হবে না- এরকমই অনুকূলচন্দ্রের ভাবনা | এভাবনা থেকেই 
একখানা ছোট টিনের চালার নীচে একটি হাপর. ও কয়েকটি কামারশালার যন্ত্রপাতি নিয়ে ১৯২৪ সালে প্রথম 
মেকানিক্যাল ওয়ার্কসপের কাজ শুরু VT | সেই সাথে হিমাইতপুরের মত অজ পাড়াগীয়ে পাওয়ার হাউজ থেকে 
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দিনরাত ৪৫ অশ্বশক্তি জেনারেটরের মাধ্যমে অবিরাম বিদ্যুৎ সরবরাহের ব্যবস্থা তখনকার সময়ে শুরু 
হয়েছিল | 

8) সৎসঙ্গ ক্যামিক্যাল ওয়ার্কস 

অনুকূলচন্দ্রের চিকিৎসা পদ্ধতির একটি শাখা দেশজ লতাপাতার ব্যবহার | তিনি সবসময় চিন্তা করতেন দেশীয় 
লতাপাতা থেকে প্রয়োজনীয় নির্যাস আহরণ করে কিভাবে রোগীর চিকিতসা ও সাধারণ মানুষের কল্যাণ করা 
যায়। সে ব্যাপারে তার আগ্রহ থেকেই ১৯২৫ সালে স্থাপন করা হয় “কেমিক্যাল ওয়ার্কস্‌’। এখান থেকে 
مہ‎ নবরঙ্জিনী তৈল, প্রিভেন্টিনা মলম, পেরো-ডাইরিন, এব্রোমিন, উশীর কম্পাউণ্ড, নবরঞ্জিনী কেশ 


তেল ইত্যাদি ওষধ হয়। 

এ বিষয়ে অনুক্লচন্দ্রের বক্তব্য- 
“বাংলার পল্লীগ্রামের বন-জঙ্গলে কত অদ্ভুত গুণসম্পন্ন উদ্ভিদ রয়েছে--- এই সকল উদ্ভিদ হতে কত 
আশ্চর্য ফলদায়ক CA যে তৈয়ারী হতে পারে তারও ইয়ত্তা নাই। এদেশের জলবায়ুতে 969 


ওষধি-সমূহই আমাদের ধাতুর পক্ষে সম্পূর্ণরূপে উপযোগী । তাই এদিকে মনোযোগ দেওয়া 
দেশবাসীর পক্ষে একটি বিশেষ কর্তব্য বলেই আমার মনে হয় ।” 


৫) সৎসঙ্গ প্রেস ও পাবলিশিং হাউস 

অনুক্লচন্দ্রের বাণী তথা উপদেশ নির্দেশনাকে সাধারণ মানুষের কাছে লিখিত আকারে পৌঁছে দেওয়ার জন্য 
পাবনার-হিমাইতপুরে ‘সৎসঙ্গ ক্ষীরোদাস্মৃতি প্রেস’ নামে ছাপাখানা প্রতিষ্ঠা করা হয়। বাণীসমূহের পাশাপাশি 
সেখানে ইংরেজি, বাংলা, হিন্দি, উর্দু, আরবী, পারসি, সংস্কৃত ভাষায় ছাপার কাজ শুরু হয়। দুঃখের বিষয়, 
HAT প্রেসের প্রশংসা করে তৎকালীন ‘আনন্দবাজার’ পত্রিকার মন্তব্য করা হয়েছিল 


“-----নিষ্ষল সমালোচনা ও কর্কশ বাদানুবাদের পরিবর্তে জাতির চিন্তা ও চরিত্রে যে গঠনমূলক 
আদর্শ ও কর্মপদ্ধতি প্রয়োজন AAR প্রবন্ধ, কবিতা, গল্প ও আলোচনার ভিতর দিয়া তাহারই 
আভাস দিতেছে ।”” 


৬) সৎসঙ্গ কুটিরশিল্প বিভাগ 
ইত্যাদি দ্রব্যাদি তৈরীর জন্য প্রযুক্তিযুক্ত ছোট ছোট যন্ত্রপাতি কিনে তার মাধ্যমে উৎপাদন শুরু FF | 
সেসময়ে এই উদ্যোগ জাতীয় বেকার সমস্যা দূরীকরণে বিশেষ ভূমিকা রাখতে সক্ষম হয়। 


৭) সৎসঙ্গ ব্যাংক 
جم‎ পল্লীগ্রামের মানুষ ছিলেন। স্বভাবতই পল্লীর মানুষের জন্য তিনি সহানুভূতিশীল fecere | এবিষয়ে 
তার বক্তব্য- 


“বাংলার কৃষক ও শিল্পীদের কি দুরবস্থা! দেশে কর্মকার, কুস্তকার, OBIT, মালাকর প্রভৃতির ব্যবসায় 
আজ লোপ পেতে বসেছে। কৃষককুল নিরন্ন এবং খণভারে জর্জরিত। কৃষি ও শিল্পকার্ধের পরিচালন- 
উপযোগী যৎসামান্য মূলধন যাহা যখন দরকার হয়, তজ্জন্য তারা ধনী মহাজনের শরণাপন্ন হয়------ 


সেই লক্ষ্যে তৎকালীন সময়ে হিমাইতপুরের মত গগুগ্রামে একটি ব্যাংক স্থাপিত হয়। সমাজের বিভিন্ন 
পেশাজীবী মানুষেরা কুশীদ্‌জীবী মহাজনের ABT থেকে বেরিয়ে এখান থেকেই যথাসময়ে প্রয়োজনীয় মূলধন 
সংগ্রহ করতে AAS স্বল্প আয়ের মানুষেরা যাতে সঞ্চয় করতে পারে সেজন্য AAT রিনোভেশন' ফান্ডের 
ব্যবস্থাও ছিল AGH ব্যাংকে | 
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৮) সত্সঙ্গ ASST বিভাগ (ইঞ্জিনিয়ারিং ওয়ার্কসপ) 

নলকূপ স্থাপনের মাধ্যমে এই কাজের সূচনা ١ সুপেয় পানির ব্যবস্থাপনার জন্য অনুকূলচন্দ্রের ইচ্ছায় এই 
উদ্যোগ গ্রহণ | পরবর্তীতে ভবন, লৌহ স্ট্রাকচার, জলাধার, রাস্তাঘাট, সেতু নির্মাণ ইত্যাদি ক্ষেত্রে কাজ শুরু 
হয়। উল্লেখ্য, পাকশীর হার্ডিঞ্জ বিজ (সাড়া ব্রিজ) ও গড়াই সেতুর River boring -এর নির্মাণ কাজেও 
সৎসঙ্গ প্রকৌশলীদের ভূমিকা উল্লেখযোগ্য | 

৯) AAT মাতৃসঙ্ঘ 

পুরুষদের পাশাপাশি নারীদের জীবন মানের উন্নতি সাধনে অনুকূলচন্দ্ের প্রেরণায় তার জ্যেষ্ঠা কন্যা শ্রীমতী 
সাধনা দেবী (বি. এ)-এর পরিচালনায় ASH মাতৃসংঘ’ প্রতিষ্ঠিত হয়। এই উদ্যেগে বহু নারী লেখাপড়ায় 
এসকল নারীকল্যাণকর উদ্যোগের প্রশংসা করে সুলেখিকা শ্রীযুক্তা সরলাদেবী (বি. এ) বলেন-_ 


“যোগশাস্ত্ৰে যে বলে সাধনার দ্বারা মুদিত হদপদ্ম বিকশিত হয়, এই আশ্রমের নারীদের মধ্যে সেই 
তত্ব সত্যে পরিণত দেখিয়া পরম আনন্দলাভ করিলাম | ------ দেখিলাম পাবনার এই ASH 
আশ্রমটা বাঙ্গলার নারীর মনের চিকিৎসালয়, আত্মার নার্সারি ও কর্মের কারখানা ١ নারী এখানে 
জ্ঞান, কর্ম্ম, ভক্তি ও আনন্দের সমগ্রতায় পূর্ণ বিকশিত হইতেছে ٠ 

১০) সৎসঙ্গ স্বাস্থ্য বিভাগ 

প্রাচীন সংস্কৃত উপদেশ বাক্যে বলা হয়েছে- 'শরীরমাদ্যম্‌ খলু APTA» | অনুকুলচন্দ্রের মতে_ 


প্রভৃতির প্রয়োজন তেমনি পরিপুষ্ট স্বাস্থ্যেরও প্রয়োজন, বরং ACT প্রয়োজনীয়তাই প্রথম ও প্রধান, 
কারণ স্বাস্ক্যেই MS, CHS সামর্থ ٠ 
সেজন্য ARDY রোগ-প্রতিরোধমুলক ব্যবস্থা হিসেবে হিমাইতপুর ও পার্শ্ববর্তী এলাকায় বিনামূল্যে চিকিৎসা 
সেবার জন্য এই বিভাগ প্রতিষ্ঠা করেন। 
১১) সৎ্সঙ্গ কলাকেন্দ্র 
শিল্পগুণযুক্ত দ্রব্যাদি উৎপাদনের লক্ষে অনুকূলচন্দ্রের নির্দেশনায় এই সৎসঙ্গ কলাকেন্দ্র প্রতিষ্ঠিত হয়। 
আলোকচিত্র ও মৃৎশিল্প নির্মাণ, ‘সস্‌ পেন্টিং, “ওয়াটার কালার’, 'এনলার্জমেন্ট”, 'অয়েলপেন্টিং', কমার্শিয়াল 
ডিজাইন, পৃতুননিমাণ ইত্যাদি এর TEE | এথেকে উৎপন্ন দ্রব্যাদি দেশ তথা দেশের বাইয়েও সেসময়ে 
গ্রহণযোগ্য পায়। 
১২) সৎসঙ্গ আনন্দবাজার 
সৎসঙ্গের সাধারণ ভোজনালয়ের নাম 'আনন্দবাজার' | মোটা ভাত এবং জলবৎ তরল ডাল খেয়ে দিবারাত্র 
সুকঠিন পরিশ্রমের পরও মানুষ যে সবলসুস্থ থাকতে পারে ‘আনন্দবাজার’ তার প্রকৃষ্ট উদাহরণ | 
আনন্দবাজারের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে IFT বলেছেন 


মাছ, মাংস, ডিম, পেয়াজ, ভি شوہ‎ SU cu جع‎ 
হিসেবে আজও এর কাজ চলমান রয়েছে। উল্লেখ্য ১৩৫০ এর মন্বন্তরে এই আনন্দবাজারের উদ্যোক্তাদের 
প্রচেষ্টায় পার্শবর্তী ১০ মাইল এলাকাজুড়ে AANA কোন লোক খেতে না পেয়ে মারা যায়নি” | 

১৩) সৎ্সঙ্গ গৃহনির্মাণ বিভাগ 

প্রথমত স্বগৃহনির্মাণের উদ্দেশ্যে সৎসঙ্গ গৃহনির্মাণ বিভাগ চালু VA | অনুকূলচন্দ্রের প্রেরণায় আশ্রমের তপোবন 
বিদ্যালয়ের শিক্ষক-ছাত্র মিলে রাজমিন্্রীদের “যোগান শ্রমিক’ হিসেবে কাজ শুরু করেন। একপর্যায়ে নিজেরাই 
রাজমিস্ত্রীর কাজের কলাকৌশল আয়ত্ব করে নেন। আবার, আশ্রমের ভিতরেই কীচামাটি পুড়িয়ে ইট তৈরীর 
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উদ্যোগ নেওয়া হয়। এভাবে আশ্রমের ইটভাটায় স্বনির্মিত তৈরী ইটে আশ্রমেরই বিভিন্ন ভবন, শৌচালয়সহ 
বিভিন্ন স্থাপনা নির্মাণ এগিয়ে চলে। নির্মিত সেসকল স্থাপনার মধ্যে কিছু ভবন এখনো দাড়িয়ে আছে। 

১৪) সৎসঙ্গ 

ফিলান্থপি (Philanthropy) একটি ইংরেজি শব্দ | এর আভিধানিক N- ‘Concern for the welfare of 
mankind’ 'মানবকল্যাণ OSA | অনুক্লচন্দ্র এর বাংলা প্রতিশব্দ দেন- বিশ্বকল্যাণ কেন্দ্র | সৎসঙ্গের যে 
কেন্দ্রের মাধ্যমে সুনিয়ন্ত্রিত ও সুপরিকল্পিতভাবে এই উদ্যোগ গ্রহণ করা হয় সেটাই MSH ফিলান্থপি'। 

১৫) সৎসঙ্গ দারুশিল্পালয় 

আশ্রমের নিত্য ব্যবহার্য আসবাবপত্রাদি এখান থেকে তৈরী শুরু হয়। পরে পাবনা শহরেও তার সরবরাহ শুরু 
হয়। সেসময় দারুশিল্প প্রভূত সুনাম কুড়িয়েছিল। 

১৬) বায়ুচালিত বিদ্যুৎ উৎপাদন কেন্দ্র 

সৎসঙ্গ আশ্রমে প্রথমেই প্রথমে বায়ুচালিত যন্ত্রের মাধ্যমে বাযুবিদ্যুৎকেন্দ্র উৎপাদন সফল হয়। উল্লেখ্য, মেঘের 
মধ্যে উৎপন্ন বিদ্যুৎকে সংরক্ষণ করে কীভাবে ব্যবহার করা যায়, সে প্রচেষ্টাও AGH আশ্রমে শুরু হয়েছিল | 
১৭) সৎসঙ্গ Ais সংঘ 

অনুকূল আদর্শের চেতনা প্রচারে আত্মনিবেদিত ও সাধনতৎপর কর্মীবৃন্দের সংগঠন হলো খাত্বিক সংঘ। মানুষ 
ইষ্ট থেকে বিচ্যুত, ব্যক্তিত্বার্থে ব্যস্ত ۱ অথচ, সমস্যা সমাধানে মূল উদ্যোক্তা তথা ভাল মানুষের জন্ম হচ্ছে 
al | অনুকুলচন্দ্রের মতে- সুবিবাহযুক্ত দম্পতির সুসন্তান জন্মদান সমস্যা সমাধানের একটি পথ ۱ তাই ব্যক্তি- 
গোষ্ঠীগত 7۳5 নিরসন এবং অনুকূল আদর্শ ছড়িয়ে দেওয়ার মাধ্যমে সমাজকে সুন্দর করার প্রচার শুরু হয়। 
ভারতবর্ষসহ বহির্ভারতেও অনুকূলচন্দ্রের বাণী পৌঁছে যায় ۱ সংঘের এই কাজ বর্তমানেও চলমান রয়েছে। 
১৮) মনোমোহিনী কলেজ অব সাইন্স এণ্ড টেকনোলজী 

“মনোমোহিনী কলেজ অব সাইন্স এণ্ড টেকনোলজী? | পল্লীগ্রাম হিমাইতপুরে সরকারী স্বীকৃতিপ্রাপ্ত বিজ্ঞান ও 
প্রযুক্তিনির্ভর এই স্থাপনা আশ্চর্যের বিষয়। পরবর্তীতে এটিকে বিশ্ববিদ্যালয়ে রূপান্তরের উদ্যোগ নেওয়া হলেও 
দেশবিভাগের পরবর্তী পরিস্থিতে তা হয় নি। কলেজের জন্য অধিকৃত জমি এখন অর্পিত সম্পত্তি হিসেবে 
বেদখল হয়ে আছে। 

২০) কৃষি বিভাগ ও সেচ ব্যবস্থা 

কৃষিকাজের সাথে সংশ্লিষ্ট পশু, রাসায়নিক, জল, মাটি, হাওয়া ইত্যাদির সাথে প্রত্যক্ষ জ্ঞানার্জনের জন্য 
অনুকূলচন্্রের উদ্যেগে কৃষি বিভাগ ও সেচ ব্যবস্থা প্রতিষ্ঠা করা হয়।তার চিন্তা ছিল প্রতিটি পরিবারে একটি 
পাকা বাড়ি, কৃষি ক্ষেত ও দক্ষ হাতে কৃষি-কাজ করার অভিজ্ঞতা থাকবে” | 

শেরে বাংলা এ কে ফজলুল হক সৎসঙ্গের এই কর্মপরিধির ব্যাপকতা লক্ষ্য করে ১ অক্টোবর ১৯৩৬ খিস্টাব্দে 
মন্তব্য করেছিলেন_ 


ACT আসিয়া আমি সেই কর্তব্যেরই উদ্বোধনের প্রচেষ্টা দেখিতে পাইতেছি। মনে হইতেছে 
কলমে আরম্ভ করা হইয়াছে এই AHH | ”> 


প্রবাদ পুরুষ মহাত্মা গান্ধী বলেছে- 
00س‎ Of the surrounding of the Asram I carried a very good impression- 
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অনুকূলচন্দ্রের হাতে গড়া সার্বিক প্রতিষ্ঠান থেকে বিশ্বমানবসভ্যতা উপকৃত হচ্ছিল। সেসময়ে 7 
ডাক্তারের পরামর্শে বায়ু পরিবর্তনের জন্য ১৯৪৬ খিস্টাব্দের ১ সেপ্টেম্বর তিনি ভারতবর্ষের বিহার রাজ্যের 
(বর্তমান ঝাড়খণ্ড) স্বাস্থ্যকর স্থান দেওঘরে সাময়িকভাবে গমন করতে হয়। কিন্তু ভারতবিভাগ পরবর্তী প্রতিকূল 
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5۳8 | ১৯৪৭ সালের 38 ও ১৫ আগস্ট জন্ম নিল পাকিস্তান ও 555 | হিমাইতপুর পাকিস্তানের অন্তর্ভূক্ত 
হলো, দেওঘর পড়লো ভারতে | অনেকটা বাধ্য হয়েই তাঁকে দেওঘরে থেকে যেতে হলো। মাতৃভূমিতে 
ফেরার আকুতি নিয়েই ১৯৬৯ সালের ২৭ জানুয়ারি সূর্যোদয়ের পূর্বে দেওঘরে অনুকূলচন্দ্রের তিরোধান ঘটে | 
পরিশেষে বলা যায়, অনুক্লচন্দ্র প্রতিষ্ঠিত সৎসঙ্গ শুধুমাত্র একটি ধর্মীয় সংগঠন নয়। মানবজীবনে আধ্যাত্মিক 
উন্নয়নের পাশাপাশি একটি শিক্ষিত, প্রযুক্তি-দক্ষ, স্বনির্ভর, আত্মপ্রত্যয়ী জাতিগঠনে সৎসঙ্গ একটি কার্যকরী 
সংঘ। শিক্ষা, প্রযুক্তি, কেমিক্যাল ও মেকানিক্যাল বিদ্যা, কৃষিবিদ্যা, তড়িৎবিদ্যা প্রভৃতি ক্ষেত্রে সৎসঙ্গের 
স্বতন্ত্র উদ্যোগগুলি তার প্রমাণ | আবার খত্বিক্‌ সংঘ, ফিলানথপি প্রভৃতি শাখার মাধ্যমে সু-মানব গড়ে তোলাও 
এর এক অনন্য উদ্যোগ | তাই সৎসঙ্গের আদর্শ অনুশীলনের মাধ্যমে অন্ধবিশ্বাস ও মোহের উর্দ্ধে উঠে যুক্তি- 
আমাদের বিশ্বাস। 
তথ্যনির্দেশ 
د‎ শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্দ্র, সংজ্ঞা সমীক্ষা (দেওঘর-বিহার: HOH পাবলিশিং হাউস, ১৩৭০ বঙ্গাব্দ), পৃষ্ঠা-১১। 
২ সুশীলচন্দ্র বসু, মানসতীর্ঘ পরিক্রমা (কলিকাতা, শ্রীমধুসূদন বন্দোপাধ্যায়, ১৩৭৯ বঙ্গাব্দ), FI ১৪। 
SriSri Thakur Anukulchandra, Magna dicta (Deoghar-Bihar, Satsang publishing house, 1985), p- 
187. 
৪ শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্দ্র, TAS, ১ম খণ্ড (দেওঘর বিহার, TOT পাবলিশিং হাউস, ১৩৯৩), পৃষ্ঠা- دہ‎ 1 
€ অতুল চন্দ্র সেন সম্পা.. শ্ৰীমডগবদগীতা (কলকাতা: হরফ প্রকাশনী, ১৯৩৬), পৃষ্ঠা-২০৬ | 
৬ ব্রজগোপাল দত্তরায়, শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্দ্র (কলিকাতা: ইম্পিরিয়েল লজ, ১৩৪৬ বঙ্গাব্দ), পৃষ্ঠা-৯৩-৯৪। 
৭ রবীন্দ্রনাথ সরকার, অনুকূল ভাবনায় জন্মভূমি-তী্ঘ্ভূমি (পাবনা: সৎসঙ্গ পাবলিশিং হাউস, ২০০৮), পৃষ্ঠা-৩ | 
৮ QAT- কামারশালায় লোহা গলানোর জন্য আগুনে বাতাস দেওয়ার যন্ত্রবিশেষ। 
৯ ব্রজগোপাল দত্তরায়, শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্্র, alee, পৃষ্ঠা-৯৬-৯৭। 
১০ তদেব, পৃষ্ঠা-৯৯। 
১১ তদের, পৃষ্ঠা-১০০। 
১২ তদেব, পৃষ্ঠা-১০১। 
১৩ তদেব, পৃষ্ঠা-১০৬। 
১৪ শ্রীমদ্‌ গুরুনাথ বিদ্যানিধি সম্পা., কুমারসম্ভবমূ (কলিকাতা: জানকীনাথ কাব্যতীর্থমহাচার্য, ১৩৩৫), পৃষ্ঠা-১৫৩। 
১৫ ব্রজগোপাল দত্তরায়, শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকুলচন্দ্র, প্রা, পৃষ্ঠা-১০৬। 
১৬ শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্দ্র, অনুশ্গতি, ৩য় খণ্ড, প্রাগুজ, পৃষ্ঠা-৬৫। 
১৭ ফণিভূষণ রায় এবং শিখা রায়, ভক্তবলয় (কলকাতা: শ্রীসুরজিৎ ভক্ত, ২০১৮) পৃষ্ঠা-১১। 
১৮ শ্রীশ্রীঠাকুর অনুকূলচন্দ্র, TIES, ১ম খণ্ড, প্রাগুক্ত, পৃষ্ঠা-১২২। 


১৯ ব্রজগোপাল দত্তরায় শ্রীশ্রীঠাকুর অনুক্লচন্্র, প্রাগুক্ত, পৃষ্ঠা-৪৭৮। 
২০ তদেব, পৃষ্ঠা-৪৭১ 
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قطب شا عبد يبل اردوااب :ایک pe‏ جاه 
(Urdu Literature in Qutub Shahi Reign: A Brief Analysis)‏ 
Dr. Md. Nasir Uddin“‏ 


Abstract: In the history of Urdu literature, the Urdu of Deccan that is called Dakhini 
Urdu has got much importance, specially the output of the Urdu literature of Qutub 
Shahi period is eminent. After the downfall of Bahmani kingdom the region of 
Deccan was divided into five sovereign estates namely Bejapur, Golcunda, 
Ahmednagar, Bedar and Gujrat. Qutub Shahi Dynasty ruled over Golcanda and Urdu 
benefited remarkably from it. This dynasty valued poets and scholars notably and that 
is why the storage of Urdu literature was enriched greatly. This dynasty ruled over 
this region Golcunda and Hyderabad from 1508 to 1687, which is nearly one hundred 
eighty years. Urdu thrived in this area in the favour of the rulers. During the reign of 
Qutub Shahi the men who played the pivotal role in the development of the Urdu 
Language in this region, were mainly Ibrahim Quli Qutub Shah, Mohammad Quli 
Qutub Shah, Mulla Wajhi, Sultan Mohammad Qutub Shah, Abdullah Qutub Shah, 
Ghawwasi, Ibne Nishati etc. This paper will try to showcase their life and work and 
highlight the contribution they rendered to the Urdu language and literature. 


اردواد بك تار تايل دک ارد وکو eb‏ کل ے۔ اک چ شال ہن کے zu vaut Ae‏ جا بعد يل مار webb‏ 
براق ٹس ا کاچ چاسب ০0০42190951 SESH tia‏ سے ہو sa‏ اولي صورت Gut‏ 
اقا رک - وکن میں E‏ ف کا ساسل اسل ز بان میس raus‏ ۱۲۹۵ء) سے Ob‏ دور میس نی Lue‏ تاره 
rief ১‏ قھام بادشاواردوارب سے دكي EL‏ بمنی سلطا ز وال کے بعد وک vts E AU‏ 
Fadl Se 42 E‏ 91751/6-0/%4558-46 0706 امه جارك رنی اور بہت ای گرا شع اواو ر ث کار پر 
ہو ے۔ Ute‏ ل شای ک Ut‏ قطب انیا گر بیس نظام شا بيد ريل بيد شا او رات میں تمد ای nf EM‏ 
ان یس عاو ل ASE‏ قطب شابی UP‏ ز بان واو بک شور ہما کے BALL‏ انميت ما کل ے - | 


oF ESA شاو سے ۔ جس نے ۱۵۱۸ء میس خود مار علومت مقا مكل او رگ‎ BE ০৮৮৭০৪৮৮৬০৮ 
کر کے ملي‎ ese بعد کے رال ہو ےد ے۹۸ ا یں او گی تیب ےا یر ےر‎ P ০০৮ uu ان کے‎ 
تروش شا لکری-۲‎ 


-e e te T نک یک‎ Ie Vous نے ات کر‎ UR ار دواد بك اشماعت میس‎ tap یل قطب شای‎ ue 


* Professor, Department of Urdu, University of Rajshahi, Bangladesh. 
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CBE سلطان‎ 

قطب Ge‏ غاندا نک وان فرمان رواشم تی قطب شا سب Ado ie‏ بادشا e LU‏ ۔ا کاوور عکومت ۳٣‏ 
سال مت ۱۵۸۰ء سے ۹۱۱ا تک تھا۔ اس کے دور ومت میں ساطت تكوب P‏ کافر ورغ ہوا دوش We‏ رکا ہم حص رتھا۔ شع روش عربی سے D‏ 
تب ادكو بت ری ی ۔اس کے علاوووه oF‏ میرک ى بت DEBBY‏ کہ اال کے ور ای رفن کے ال 
ل وگ اور بڑے با شار LEG‏ عبد میں ارو وگو یت rn‏ 


مو جو وو توبات ML‏ سلطان مر Kio hË BE‏ صاحب ولوان شارب - Kcu‏ وع جواروواو ب میں " 
كليات مھ SEL‏ نام سے Louie pes”‏ اور ہا ن LULL‏ قطب شا نے ال pL‏ کے بجر UN‏ 
ap id PLLA A ar,‏ تزور جر xe ZU Le‏ شا ا ۵ 


BALAN LP سب بی اصناف‎ P RE puo aa d قطب شاه ال‎ ol" 
ete چن ر اشعا ر بطو ر مون مث‎ tn EUR ی اور شا عراش صلا‎ Ke جس کے مطالعہ سے ا کی‎ 


پلا ساق سے مور خو ی میتی ماع 

৬৮৮, Fara 

ORA‏ يد ب 

ا ينال ل {GL eA‏ 


AANA EL nd SA شام كلا مير‎ BE سلطان مم‎ 
Addr d e SOIC تن میس‎ Deni uri s E edit نظ‎ ge BL uc" 
Seb Pte UR كار یکا اھ ون‎ te HE e ضمونہ ہیں ۔خیالات میں بائ ی‎ GC السك تل‎ 


SER‏ وولاج اب ے۔ ے 


موی 
GELS Au‏ وو دكا سب 8015০‏ كا Bue uf‏ شاه کے زہانے بی DAL‏ 
P GLUES‏ ازا سے نوا زایا ال نے طویل GE BIL A‏ خان دان کے جار HEL‏ لکازمانہ eI‏ 


قطب شاای عبد يبل اردوادب :ايك A‏ جاه 508 


نم اور ردو وله Ke BULL‏ سب رس ا کان ےی كار نامس -e Pepe Bite LORS Ele‏ 
شا عرق کے میران يبل ا سکی نوی اقب شت زی "ف رت شہرت پائ -كلا سل ادب يبل اس مشو ىك شار etn‏ ۸ 


قطب مشت ری : قطب VE E‏ مش وی ے نے ملاو بی نے ۱۹۰۹ء میس تصني uti uir‏ سلطان مم تی 
قطب ناو اور LEP‏ کا قصہ رمز ی اند از ل eR‏ مناسبت سے ا كانام قطب مشت ری رکھ ھاگیا۔ tes‏ بماگ مق 
کے نام سے udo‏ ای ر قاصہ تھی ۔ جس پر 0৮৭58‏ تھے DLV‏ اس داستان پر ایک شو Udo‏ 
موی میں وجب یکی جرت ط راز طع کان از موی موت - 
৮৪৬৪৮‏ میں اس عبد کے رم ور واج اور معاشر ےکی veu‏ لق ے یہ فق افیا سے بہت بان پاہے موی ے -جه بات 
ie Se Au n m.‏ یکی اہم خصوصيات ہیں - Lei ele‏ بر كل ode i Jen‏ ےکا ادلي 
كا نام ہناد ياس - كاب اپ د كش اسلوب اور على لک وج de‏ وگ بتري كت ابول ٹیس غار ہو ہے۔اس سك د بياج میں وی 
VR‏ سي تكلا مکی الط PES‏ 

ES‏ أ كيان عل 

سوط وی guest‏ 
سب رسس : قط ب شای دو ركاذ ہروس تکتاب "سب رل "سب LIL‏ نے عبد اللہ قطب شاه ہہ میں ۱۷۳۵ء میں تصني فکیاے۔ 
بی تو Rd‏ نذاب ہے - ier sg?‏ میں تضوف کے e‏ نايت خ لی سے ایک کے کے براي میں م 
edo Lx‏ ا سکاب sut‏ کیک ے۔اس يبل اخلاقی تک لقن بد یک میا ےکی ے۔اردو 
POEL‏ ہے اند از ہیا نک i-e A‏ 
HL PACU"‏ مون ل ہیں : 

تل نور ے کف لکی دوڑببوت دورب - قل P IZ M e‏ ے تو اكول SII Lp‏ » برااور لا 

I n Lb‏ ںکوں ہور وسر كول بها ل REF ce‏ قل gpi P-t Fone‏ لے 
وول GEE UP‏ سلطانا ںکی سلطررت - ۱۱۷ 


سلطان تم قطب شاه 

eM 10662 موااور‎ oe oF gobs dig i-o 62৮০ قطب شاہ سلطان مر‎ 7 ULL 
ASABE نے مع اور مرت‎ IF شام لیات‎ BF ABE cy شا عر و ںکی‎ AG ۵ء کک ) علوم تک خو وشار‎ 
سے بیا نکی ہیں -سلطان مم‎ Ue e FOU Most شا ہکی‎ BEA موم د بياج کی تو جس میں‎ Ut 
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قشب Lot‏ ملف اعناف میں IU UJ UI AS Bebe POSIT 441 GUE‏ کے ولوان UU RY‏ 
FLL LAU L‏ اطافت ded‏ سے - ون ےکا م ہے ے: 
Ue psc WIL‏ 
الت يجب سب ديك میں LAE‏ 
كبر الث قطب شاه 
سلطان 4 LB‏ شاه کے بعد اس Aue M‏ قطب P ott SFE‏ بياس سا لكك کاوم ت كرتا ربا - وه ارو ور 
فار ی Rr MASE SLE BE AL uit ১০ A FEIN‏ 
ہے۔اس نے بھی مج ت A‏ موضوعات E eM‏ اس کے کلام می اش sul PG‏ سحت ut‏ ہے -البترز بان زیادہ صاف 
ہوگئی سے کمک مون ei‏ 
1৫412080৬07‏ 
V bur e re i‏ 
JU rut‏ 
ud Ute»‏ تی ںآیاروپارا- ۱١‏ 
wr?‏ 
GELB‏ عب دكاد سرا FC‏ وا کی - ودعب الد قطب GE‏ با کی شا را ماو یکا م BA‏ توا می نے A DSF‏ 
te oci‏ اناف eoi tek‏ اسے سب سے زیادو شہرت مو بی ڈگاری یں حاصل Lus‏ 
تین مثو يل كتيل جو بت مقبول n‏ ۔ کے بنا تو P‏ نا اور سیف الملوک وبد JE‏ 


S Fle‏ کا وکن ار ول تر جمد ye‏ ترجمہ بہت Pn‏ ی نام یال ین ی کے فار سی ط وی نام ہکا 
ترجہ ے۔ غو یک مشپور مشو ی "سيف اموک ویر BE uet‏ شاوی Ul ur FE‏ ا کا اتال ہو 
چاه اش کے کن اشن سلطا عبر اقب شاہ کے نام ud ap LU‏ ی الف لی کی نی داستتان Ze ite‏ 
MUS UI IL?‏ ےش وی سیف الل وک وبر th bilge "IG‏ ون rete‏ 
Bei E FL uw‏ 
Keep‏ ريال مال تھا 
AA ME. 2279497‏ 


۱۳ ToU 


ao e A عبد يبل اردوادب :ايك‎ SEB 


امن نا d‏ 

قطب شای عب رکا ایک E ein My‏ ے ونیا ی BLUE gilt‏ شع روشاع ر یکی قر وزات 
وک ہک ال نے کی شا عر ینوا خیالات ABI‏ نیال نے ایک فار ی تھی dum LIF uto‏ دی اور ا سک" 
يمول من on‏ الیک مہ بی BF‏ ہے اور اس یس پند و لصا e Ure‏ دو کی لول میس ا كام رتب سب বিএ‏ 
LUI‏ کے رم ور واج بویت یا نگیاگیاے -۱۵ 


ان نتا کی مث وى ير nz Le‏ یرال ut‏ 
"ابن Le BS gi Shei‏ داع ہوا ےک صو ری اور gh they MAIS‏ ہے اور ا زان ہکا ہش رین 
eui -E br Set LUN‏ نے ہق EV EA RUN‏ قاب ل قر re‏ بان کے اظ ے یہ بہت صاف > 
اس کے اسلوب بیان یس نار ت او رجدت پا de‏ ے او کلام یل درداور اش Wege‏ 
Eu PLE‏ یکی VASP‏ سے چند اشعار شی ee‏ 
اشن جرب الط نک 
دل وجال سو لكبو ل جا ںآفری یکا 
JE?‏ شاه عبر اش خازی 
ER‏ ہن سول الك -Vy‏ ےا 
كوره بالا شا رول اور LUA E‏ علاوه طب FÉ‏ ٹل اور »بت سے ارده شاع ute Bal‏ جن میں orf ob‏ 
یلاع e Bos e‏ شوتی ارو رک نام ALLE‏ بز كول کے حالات زر eor blo‏ 
J^‏ عام یر لانے اور اگی لاش و نچ کی ضرورت سے -الن کے ote‏ کار نامول اور و كلام P uw,‏ مون میں بی SiS‏ 
Sel Seg Ft‏ بی داكو مندكا بت بذ احص ہے خا كر سك AEE‏ او کار نامو كواردوادب میس ایک 
متاز متام حا سمل -e‏ 


Ji?‏ چات 

rer SP ARL UTR f ONT rp PEE 

ted oF pir‏ ارددہ AA do‏ فروناردوز بان ٢۴۰۰م‏ ءئصں۔ بے 
at‏ تانق شارب S‏ رشي ريك ڈیو ء۱۹۹۸ء ءض- ۲۵ 

٢٢ے‎ UNS GOL AV do شادہ‎ Peek? م مسعو‎ 

vo - ۱۹۷۴ءء‎ A :ارد وکا‎ hres تادب ار‎ EE ut Mae P i-o 

۵۸ Aor NAL e Doe اد‎ তেরা of کیال‎ PY 
1*49 252 
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1541 ar Ne SSPE Et laa وب‎ PUBS نورا‎ Ban 
2۳ - ۹ر تادب اردوء ص‎ 

۲۷ رتار تادب ارووءض-‎ -i 
121010111111111 
داك‎ est elt 

۱۰۳ ost ot 

۳ -رکن ش Pasi‏ ۱۰۸ 

۱۵- اک شيعب انار اور خالمد انصاریءر و ادبء على lar fete fe AL Lod‏ 

۷ - وکن میں ار وو لے I‏ 
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HAL ELL: ০৪1) 
(Rajendra Singh Bedi: A Successful Short Story Teller) 


Dr. Muhammad Shahidul Islam" 
Abstract: Rajendra Singh Bedi (1915-1984) acquired a special encampment in 


Urdu story telling. He along with Krishna Chandra and a world acclaimedshort 

story teller Saadat Hasan Monto played a remarkable role in setting a new trend and 

paved a way to short story telling in Urdu. Bedi has written numerous stories in 

which ‘APNE DUKH MUJHE DE DO’, HATH HAMARE QALAM HUE’, 

*KOKH JALI, *GRAHAN' are worth mentioning. He collects the materials for 

stories from his surroundings and personal experiences of life, complication of the 

society, intricacies of conjugal life, the simple homely and unpretentious life of the 

poor, injustice and oppression, and confrontations of the society are the features of 

his stories. Bedi narrates the usual trifling things very interestingly and 

impressively. So long Urdu short story narrative exists, Rajendera Singh Bedi's 

name would be memorised, too.This paper will try to analyse the main features of 

Rajendera Singh Bedi's style of short story writing. 
K نامور اور ز بر دست افسانہ‎ Li بيد‎ AEE DI طوريد‎ Ee بير یکو ایک خاض مقام حا صل‎ f اردوادب میں راجندر‎ 
می ا نکوایک‎ UI کے جار بڑے بڑے‎ Dea nut Mb سم بر ی دواضاد کار ىك نار‎ uud e teu لی‎ 
روح‎ ISG غير موی خد مات انام د ےکر ارو وافساته‎ USM کے ذر سك ارووافسات‎ ect نے ای ی ارت اور انف‎ Us I e tet 
BYP کے‎ D LE 5 Ju SEF LL SALI كال كيك وید انہوں نے ہے شار‎ 
نے اخ ہم عصرو ںکی‎ Se خر ترآ یاف زپول کے افو ںکی صف اول ييل ار دو افا کو بھی رکھا جا سک‎ Suto قابل‎ ssh Saba 
LF Lue FULL MG eS ارددافمان‎ e بے مشا لککھھا‎ ht ate WE bree Shed, 
eC Pea" le موی خدما تک وجہ سے لومت ہن دکی طرف‎ J ارد وارب میس‎ Ut كاد نامو كو فراموش‎ 
I fois 
و لا مور کے الس بی‎ nbs Pod us a LHe Ut ge بی ی کم تبر ۹۱۵ا کو‎ A 
paz k^ اور کے ڈکی ا ےکا سے ۱۹۳۳ء يبل ان‎ AWS LIP Westar super Je Uf Lee 
رک بعر م ر یلول مورآ رٹ‎ ELAS TLD ut کا تاز ۱۹۳۳ء بیس امار دسا ككل عم‎ Said اس اين‎ as YUL 
A ak 3 om 

9,৫61‏ خر میں سر ی گر ري يوا سنن کے وا رکٹ کی ede‏ سے لازم تکگی۔ زن لی کے آ خر یوقت میں ملازمت Sth‏ مکی میں 
وا کی طورير t Mn EIUS zif- Wee‏ 
اردوادب ٹیل راجترر گر ید ایک مروف او با پایے کے افسانہ مكار ہیں۔ Ut pi‏ کو اسیک برد یز مكالم نا ede‏ 


phe Po حيثييت سے بی‎ UU ناول اور‎ E اورڈراے كج كلت ہیں‎ ente کے‎ LIL می اٹول‎ ose tete 
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Le تقر‎ Laud نے کے‎ Jue BLL sd ہو گی۔‎ ee نمو ف جو یک افسانہ تاه‎ bed 
یرک پر یکا‎ Y کو‎ ik E بات ها تلم ہے صرف یک کرٹ ہآ‎ re BIZ NG س لاج‎ ০৬৫ 
كر یکی لوث ء ولو اله ره‎ EI Ua JP Uf bind LU A دسل منٹ‎ If e ak 
V 24 ہیں ان کے افسانول کے‎ E «OC A مجموعو لک‎ esI I doo Dias ALE 
"oanrint cast" Pa oe o ۱۹۵۹ء ''ء "اپ دک‎ E SI ۱۱۹۳۲ 15 2۱۶۱۹6۳ میں "داد ووا‎ 


Us سے‎ NAAT ood 


اردوادب میں راچٹرر گر يد یکو ایک انم اور تاب ل قر افیا ویار تسای کی Us ice te‏ ابقی غ اواو UM ET‏ سے اروواد سبكلا y‏ 
lr‏ مات اجام دیں۔ ا نک E‏ افسافول کے صفب اول من موتا ے۔ ارده ارب می ا نکی خدما تک وگول بھی LOU oru‏ 
قاری نظ اندز ثبي لكر سنا بیری SIL‏ تعداد ارو وافراك تكارى کے صفب اول کے fer SU bi‏ ے۔ کن ان کے 
rode Busy‏ اا بب طن م کن tessili 4৬4‏ تیب خرن غاس طور نیا ب کی Ge oe‏ 
Pe‏ اور مھا شی صو رت عا لکاآئینہ دارے۔ deu‏ ور ول L‏ يبلوان کے دک ود روء انسافو eam d‏ صن و شی طوائف 
৮0/১১/৭৫43‏ 2 يبول کے ساكل اكوا نبول نے اپنے افساثو لكاموضور بنایا۔ خاش b‏ عام انسان کے sed HL E‏ 
واقعا تكو Hye ol P usen g^ SOL AUS RCP Uitte So Seber FUSE‏ 
کی آل اتر سرود کے Le‏ سے ای کنو لت ہیں "عام زرك عام لوگ عام EE‏ کے افسانو كا مو ضوع ہیں کر ان ٹیل ودای طاقت 
اور ACE‏ ری atu‏ مسرت اورا 55 "edeni ÉSA Li‏ > 

i Deu کے‎ Ye MU کے افسافول میں فن اور اناف زت ہکایک مین امت را‎ ILE لوازرات سے بی ی کول وا قف‎ Li 
انا ترك ہے لف مسا لک نغائرتى‎ x جن میں‎ UAL ik sie لق‎ we SAE ہیں جن ٹیس صرف سا کی‎ 
گار بی من کار ی ان کے افسانو لكل اہم‎ XP SE وار‎ E جذ بات‎ AC خو بیاں‎ UIE کی۔ ان کے افسانوں میس ف اور‎ 
-০৫০৫৯ 


من tl‏ ہیر یکو بذ ى Moe‏ جب ہی بیر یکی بھی داتقعہ ELS BF SUL‏ حر UU ue‏ 
کرت ہیں۔ان کے اكثرافافول میں تصو হতো Air AAU ph be Ed UU KE‏ 
ہے وو لاج اب ے۔ 

te‏ نگ ری وا قفیت ركت تے۔ اس uid.‏ افساثول بی Bor PHS bee‏ نظ رآ ہیں_ خاس طوریے 
باب کے دیا تک معاشرت اور مسائل TEË‏ ہیں ان Ux SIL‏ میس ست »ر شید الین سندر لال al P‏ سنت »رام 
الد رما Pe Be ota BELO dud AY‏ و ںکی UN UL STE‏ نے اين WS Gale Ut Ux‏ 


599 راجندر سے بی ری اي ےکا هياب D‏ كار 


SPU MUL ৮০৮০৫‏ وجہ ge‏ كوك em‏ میں EVI ALS‏ بیر یکو 
ان کار ىك تار EE LL FLEE‏ 

ہیر ی ایک SAP utl Dus XP‏ زار یکا F‏ اوراس کے Fas e tA PED sind o‏ 
ota‏ بہت وس او as d s 0৮ ০৮৪৮ Ladies BU‏ افسانوں يبل انا ELVES‏ 
سے زن رگ یکی ملف یق كواس ط رم بیا نکرتے ہی نکم قا رک ج ال مو جا ے ئيل اس سل میس wel‏ بير ىك XP‏ نار کیک ایی 
ایک بے شال dpa cer‏ کی بھی تہ تی یاف يان کے افسافول کے صف اول میں Ue PLU‏ افو کا مواداور 
موضوعات NE‏ گرد کے احول اور بلاط راف وجوان بک ٦٣‏ و 
nel‏ ووافمان ہک ودی تر تی ند she LF‏ ے۔ بعد ل ترپ ریک سے ابول نے خو وکال کر لی تیر کان 
০৯১৮৪৪64460‏ قري بک دیاتھا۔ اکم جمغير بور ىلت ہی كر L iti"‏ 
d P du rura‏ ے۔ "7 


بی ری ایک He Ke ISLE HPA‏ رين جذ الى فان كار a eA‏ مز اج ل انان دوك وچ سے ان 
کے بم tut‏ بيد یکو سب IE idee‏ سے BR‏ " بيد ى ارو و کے سب سے زیادہ جذ إل 
سات کار ہیں اور ا نکی افسانہ کار ىكاج یلوا ىكب 8n steel‏ 

JA کی ال رج جوش وجذ سكا‎ FE ut SES ALTE Peer افسافول بیس انا نفيات کے‎ as 
ا نکیا جذ پا تکزاوں سے کی مو كول‎ e یش ایک شدید اصال پیر اک دیا‎ Uo ے اور قاری کے دل‎ te rof قاری بے‎ Sut 
تمل بل خطیبانہ جوش‎ e ez edic E جو ڑیی ہو گیا تھی اور بر کی بہت ى چیزول هرک‎ ok KU متمولى جز بات‎ 
"بير یکی جز باحیت می كب را اور ون ے اور ای‎ P بقول و قار‎ e درد مت اور کون ہوا‎ IU gos کے بد نے ایک‎ 
m Erma f Lorna Du ui uf 

اہول نے اپنے افسافوال یس مردوں کے Ze‏ عورت کے A Grete‏ او LE‏ حال تكا d Zee edF‏ 
جذ بات تمر مر ہو vd bait‏ )كل fas"‏ کرت سك bee‏ كبفيت ولضیات Gs d‏ ىام رذاوي اور ED LE‏ اور 
ai Sout‏ کے لئ دیف تیا وی نکی Un‏ 

بر یک وکر وار OSE‏ توب آننا سبال نکاسارازو كردا رکو بهار نے ير صرف جنا tLe‏ يو و نے واقعا تکو زج رکی 
کڑیوں حطر جو دک ان سے بے عد اش T‏ ن Wnt LP ISL‏ اس رح ٹن کرت ہی ںک MW‏ مو ALL‏ 
صر فك رداك كبر iin‏ کے ذ جن پر ete P‏ كول بھی فان کا رک die ONL Dor a ze‏ 
کے ساتھ PIR Us‏ بير کی كرت فلن او کر وونوں ی SL‏ داش asd‏ افسانوں میں كرد ارك روں میں جاک 
EE a SPOILS Motions‏ ''لاجو " يبل 9899004৮122 Sue‏ 
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2 UE كياوه لا جو اب ے۔ بی رک یک یکر وار‎ BULL Ut un وحالى رش‎ GIL نیزسندر لال اور لا جو‎ ost 
کے بر‎ gut Er ےکا‎ LA eg P یں ذوب جات ہیں او کر دا‎ to" ut og جج شید‎ ES 
11۷ ہو مج ے‎ c کے ذ‎ EU Uo رکز‎ BILL 

بيد یک یکر دار ار دو سروك یکر وار SE‏ سے ذرا لف LU e tne‏ ےکر وا ce‏ یھ ثيل وی ہو UL et‏ 
ا نک یکر وار گا ری کے P AS‏ مکی را ةس ےک " بيد یک یکر دا کار ینار تن چ زول پر ے۔ وس او رمن V ag brot‏ 
9৮218‏ نظ رارك a Ia Pee eres‏ افسانوں میں متش م کے نسو ن یکر CU‏ ہن لی 
LU itu Gussie We‏ کور تکو ایک يأك Vc e Sil‏ 


کالہ کار یں d‏ بی رک نے بڑے اخنياطا.تكام لیا۔ ان کے E‏ كت صرف uz wed ef.‏ مت از زم MU‏ 
nf‏ ہیں۔ دداپنے افسافال میں )کٹ لي اور طویل جماوں سے افسان كوا uf‏ کے لے بيد از مان ال چان باک igis‏ 
مک موں اور قرو لس اب یک وآ کے با رد d‏ بنا ےک یک ALS‏ مال کے Xt ufu. 29 "os‏ 
سے شاد یکی رات یں نے تم Uke‏ بال بدن بولا BE‏ ارک ےو کے باو جود ان کے UD‏ 
مكلك مشكل اور يك معلوم ہو نے نيل تملك وچ سے إعد قا رن نے میرک کے ما ولپ اعت زا aud gu‏ وک زو ر قار دیا 
اس سال میں و قار UA P etf n‏ سان اور سیگ UA‏ كه كر موث Au e Ure‏ مشک ز بان میں 
ut SLUG reise lf‏ ايك بو جل بین بيد اہ TE tue‏ بات ٹیل شل وتا بقل ری جوا فان رگا 
M Fuse stiligt‏ 


od f‏ ركبا جا Fm e‏ ریا رد Db‏ کا ری کے ایک بل Ub‏ جنول نے اپ sut t‏ والے 
تام و وس واقعا تک PU e Pre a CU‏ رک رلور SEC‏ ہے۔ دوار دو کے الك 
ایک مستقد اضمانہ b XP UR EG‏ جز ات كار یہ منظ SE‏ :کر وار کی مطلب افسانہ ری کے تام لوازمات اور Fid‏ 
০৮৮4‏ یر کی افسانہ زار یکا جائزہ لیے مو سے اور ELMS‏ یک ان تنم BOER‏ ہوۓ ہم متي وریہ بيد ىا 
ار دواد کے ای eK‏ افا ار eo‏ حك ونب 


جح ای 


re ot ۰۱۱» رن دی‎ M وفيس رای کنول‎ D 1 
سے‎ PN do Shae oras اجٹرر‎ 2 
re fate rth ih Bad sid Abs begat hi Sb Fie 3 


re fat ۰۰۱: بش »دم‎ Es end Ab وف‎ UE رگا فاد‎ fury 4 


০৪০1) 601‏ بی ر ی ای كا میاب افسانہ É‏ 4 


5 اردوافضان ازیړ وفیس ای نیکول, ص۳۸ 

ir rero E لپک ہاو‎ Eide Bills Feed? 6 

Ais 7‏ رو SALE BIE‏ موڈرن لگ ote NE UH‏ ص-۱۳۸ 

ar Sela FS NAPE EE يا اتاو قار‎ 8 

a 7০1৮১557459 9 

0 راجت ری ہیر یکی لیات یش تسوا یکر دارو fat elo bat Lids GE‏ ۱۵۳ 
1 تر ليد ارد وافسات FUR‏ فان APE‏ شیر o‏ ہزم اتم من ول ۰۰۳ ۲ب - ۸۳ 

৭ - ليم بش‎ EET 2 


Int ے۰۹ امه‎ LIU ct چام‎ meo 3 


তা 4 
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leh ol d ug e 
(Mir Hasan and his Masnavi Sihar-ul-Bayan: An Analysis) 


Dr. Most. Umme Kulsum Akter Banu” 


Abstract: Masnavi is one of the significant branches of Urdu literature. In literature, 
Masnavi is a poetry where any historical event or love story is described successively. 
Mir Hasan (1727-1786 AD) is one of those who have become famous for writing 
Masnavi poetry since the beginning of Urdu literature. He wrote many Masnavi in his 
life but Sihar-ul-Bayan is his best achievement. He wrote this Masnavi poetry in 
1784. This is basically a love story where he presented the love story of the princess 
Badr-r Munir with the hero Benazir in a very touching manner. The language of 
Sihar-ul-Bayan is very elegant, accomplished and rhetorical. Ha has occupied a 
prominent place in Urdu poetry through his rhyme scheme, figures of speech, as well 
as illustration of love in the poetry. Sihar-ul-Bayan is not just a Masnavi poetry but it 
is adorned with the beauty of actual and natural view of that time. All the qualities 
that a successful Masnavi needs to have, are there in the Sihar-ul-Bayan. Through this 
Masnavi Mir Hasan has become immortal in the history of Urdu literature. This 
article will discuss Mir Hasan's short biography and his famous Masnavi Sihar-ul- 
Bayan. 


اصناف شاع ری میں مو یکو اع ورج ہا eU‏ اس طویل WEN ELS Gud utu uat P‏ 
luec‏ ارد و eH A‏ یوقت سے ہو چک اجب ارد وشا عر یکی E AE nz‏ ويل Sar‏ 
Art‏ نے جو وى P‏ ہے وولاجواب تھی۔ می Stas uber?‏ تن SOP‏ هر ان سب سے زیادہ 
شرت وی اری میں Gb‏ وی ب SE EE UT ZO‏ بان کی ایک کات رہ E‏ شو ی ے جس 
ese Cz P out‏ انراز مل ہیا نک گئی ساس ase SP‏ ¢ نے ليغ هه 
48664442৮50‏ صنف شنو یکی تنام بیاں اس -deby‏ نکو شا عر یکی ونس ای 
Ley Moe Bei‏ مین می Ur us "gu" dta ope a?‏ 


= 


اردوز پان میں شنو ی ایک اہم صنف ن ےا سل افو الفط رت بل عام PAAR é -ieh‏ 
وخب تک داستا کک بی ASG esu E ALL ne‏ مشنوی میں پور ی ط ر BAIR dedi‏ 
KE‏ جذ بات UE Sb‏ وار ریک بذك انيت ے - اس میس روا کے سا ০১১৪০৫৮০৫৯৬ ene‏ 
Lut Oca‏ حا س ed‏ - مولا زا لطاف Meat‏ مقر شع روشاع ur unm‏ 
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sad "‏ شا ع رب یکی E‏ اصناف يبل سب سے زیادہمضید او LE‏ صف ےک وک نغزل اتید ەممیں 

اس وج Se‏ اول Ge‏ ایک ایک تقاف ےکی ria‏ -ب MW LP‏ نک be nur P‏ 
FU Ade HEP uU‏ کے تنام لواز م موجود يل "-ا 

NESE‏ سے ل ےکر موجودوز ما ےکک اردو URL URIS‏ نے سب be fie‏ ان مل 
یر جس نکا نام Sheedy‏ كا صل نام مي لام صن اور صصن BUT‏ ان کے دال عير غلام LAMELLAE‏ 
پور شا عر ےم رحن T‏ واج دادش تن LVL‏ مس Lye‏ رات Esme‏ اور وای کل بود ياش ABI‏ 
کر تھی۔می nsu douter?‏ ے - rre t unt‏ 

A‏ کوشا عر یک شون ابت انی سے تھا کی و حول AME‏ دہ pA dez Md‏ یر درو کے شا كرو 
EA‏ دہ ای تومیر Mealy?‏ کے سا تح اود کے وا السلطنت NE‏ کے اور وبال فو اب سالار جك بہاد رک از مت 
اتا ৭০১০ AU‏ میس آصف الدولہ ০০ eT‏ ہوۓ اور ATUS 0৫৮1৯‏ يك لعن دارالساطنت مقر ہوا۔ سم 
نوا بآصف الدولہ چ وک خوو بھی شاعر تے اس ond‏ لكر شاعرو لك قد رکرتے ےجب واب صاح بك قدردا یکا 
شرت ارول طرف بی لگ ببست سے شع az‏ چو رک رن کے می رصن بھی فی آ ہاو de Me‏ ے اور 
میں Ero ১4:9০:5৫‏ را كار aea ede‏ سود اك شع میں شع bs Pu‏ 

مي UK ET‏ مین HBr‏ تے او SE Lie E ze Ane‏ 
تبزيب وشا "nid‏ نشل نون ye‏ کف مزا اناور ت PI y‏ ےا6 اتال ۸۷ے PUE‏ مس ہوااور وجل EG‏ 
میں واب تا م على ال کے Ca‏ عقب Lut‏ ۴ 

LUN AE gue gv AE کل ایک ولوان ایک كرو شع ر 2-۱ اردو اور‎ A نکی‎ ৫ 
جر‎ unt بر کی اور للف‎ lo ء لت خرو شا ی ے ساكل ولول میں‎ ron کیب‎ : «tps oe 
Lap IU الى صلاحیت رکتے تے۔‎ AP ৪৮৫০০৯৫০১৪৮ 
du^ نے جامعیت اور وقعت اظ ر تکام لياس - می‎ uit ارو حا كناب كا ز بان یت اع ددج ہک سے اود اش‎ 
+ کر البیان نہایت ق‎ as تین » شو ی ک زار ارم » وی خوان‎ wir SH Se موي شاو ىآ صف‎ Aur 
USS 


MET? AFUE‏ سب سے ب رين تصنیف ے۔ ہے ede LAU ob‏ ها لا ہے۔ میر 
من LUBE IL‏ تین سال ييل ۱۸۳ میں بي نو یی مصن کاو Fe‏ شنو یک Suid‏ شع زا Moi Se‏ 
دش كيام و نهد کن بي ورست ں۔ ال 4 خلف اجزا الف & Ede‏ تاری ux Ur > uu‏ اور ut uito‏ 
ل جات ہیں ۔ مصنف نے لس جوش کر ایک ও‏ داستان تار کی ۔ بادشاه كا بے اولاد ہونا اود A‏ بڑھاے Ut‏ اولاد bx‏ 


می رصن اور نکی مشو لک بان :ايك امه 605 


يك عام سا خيال سے جد أكثر واستافول میں پیا هنا - تیک کے pn‏ سے اس 4 AL 44৬‏ نامہ کا اش UU‏ ہوتا 
ے۔ 

ال ৬৪৮‏ میں شبزاده Fe‏ اور شبزاوى بدر یر کے OT‏ کی داستان بیان be‏ - داستان Ut‏ بادشاه کے کائی 
Ley‏ بعد ایک اولاد dn‏ سے ۔ اس کا نام بے wo P‏ گیا ۔ gu af de ei Luck‏ 
Lb‏ کی اجازت ৬৫‏ مول سے - شيزاده بے AP‏ روز باه رخ نام كل 0৬46৫‏ ہو جانا سے اور شجزداه كل کے 
گھوڑے پر سوار ہو کر ux‏ یر کے te UU‏ سے اور يمر شجزاده بے P‏ اور شبزارق پدر یر ایک دوس به 
ij‏ ہو جات ہیں۔ ال بات کی 4৫০4০342১58‏ کو لگ be‏ سے اور وہ ات datus‏ کر ديق ب - %/ 
وزي زاوی ثم W‏ ات تیر سے 0490 سے اور Pe‏ اور بدر خی رکی شاوی ہو de‏ ے۔ 

dr‏ حر البیان يلحت سے ہر ياد ہے اصال Sem‏ ال کا كلتك والا ایک عبت ذا فنکارے جوان جذيات کو 
بھی etd‏ جس پر عام آدى کی مہ نہیں উই‏ ذيل ০৫‏ حر البيان سے Ki SG‏ جائزہ لیا Ete‏ 


موی کی یں اتم خصوصيت سے منظر اری ۔ E‏ ری ০৫ ০2‏ صن کو oue‏ حال سے - ENF‏ 
FEF ESE wx‏ ے۔ عير صن نے بے 445 014 از کا 6 ea‏ جس ০৫‏ یال 
L uI‏ ساتھ aga DE TEE ৪৮‏ كيندا وغیرہ سے الت سا ديا سے۔ کھت ہیں : 


گول کا لب غهر پر ve‏ 
ای ايخ ego ০৫৮‏ 
LUE LEGG»‏ 
نے كا سا عام «ot‏ 
ين ০7‏ كل ے دیما ہوا 
ہوا کے سبب oin Kr D‏ 


gu‏ شوی کی ایک g^ ec KA‏ ذكردار ژاری میں ০০ É‏ کا توت ديا سے ۔ وی كر 
ael‏ میں en‏ سے کردار ہیں۔ گر ان میں بے 5৫‏ يدر ০৮‏ داه رغ اور É‏ الضا کا کردار بہت اتم ہیں ۔ ہے ui‏ 
کہا کا یرد سے ۔ لیکن a‏ دار كها جا uae‏ اس کا دوصرا کردار ہے۔ كر وه بھی ال صفات سے 
روم چ - ترا گروار 59542 ثم الا کا ے۔ ہہ ایک ছাট‏ عورت سے وہ ہر کل میں تر ار پیٹ d‏ سے ۔ 
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اور ایک گردار e‏ باه رع يرى كا ۔ وہ ہے E‏ کے ut‏ ے۔ اس کے اندر بھی عام ULf‏ کی ی صفت 
لق ہے۔ ایک بل مر xu?‏ ہیں:۔ 

کہاں ہے UM OR‏ ہے بہار 

y‏ جوین کا عا م سے يادكار 

سرا سمل ووراك JÉ tb‏ 

৩% of AA گیا وقت‎ 

بھی لول تو دنيا کی ہیں PK‏ 

"A U^ مر ے‎ Kees 


وی کی ایک ام 2 سے تبزيب کی ع رت a‏ شوی aie‏ میں اس عبر کی ঠ o9‏ اور معاشثرت کا 
uice UG LA‏ وقت کا uf 9৭7৮ Quiz‏ تھا اس وی میں سب كل وضاحت ہو db‏ ے۔ 
عير o9 dur ibe?‏ 0 میں کال کا انار کیا ے ۔ گت ut‏ 


"A. 4 ون‎ LUM 

an Le Jr وه پاش‎ 

Be سك‎ 099 tet وه‎ e us 
zd ی‎ 


موی کی اور کیک بای تصوصييت سے جزيات ہگاری - غير u^‏ کو جذبات #ارى میں بھی کال عاگل ے۔ 
ufi‏ نے ete‏ #ارى میں ہر جل یقت کو بل P‏ رکھا ے۔ d‏ حر الین ut‏ جذبات مار ی کے بھی UP‏ 
عره مو لج ين 6 طويل CP BP‏ میں ررح و ثم £ وصال )61795221585 
يل এ‏ ہیں ۔ إل UV one ০৮৮ UP‏ کش شام d‏ قدت Ue‏ کا ০৫০৪৭‏ 06 ے - اب یہ 446 
نر سے ل وہ ایی کسی جد مشن كوضالح کر دیا سے يا اس میس ریک wes‏ کے ے a‏ لتا ے۔ f^‏ 
ك رالببيان کا ایک منظر uu P usi De‏ خر CAL‏ اشاق جا UE‏ سے ۔ بدر یر اس d‏ رعنا کو 
এ zb‏ ہو شکھو تق ক‏ چا Se‏ شبزادے سے مل يك Foe‏ ہے ۔ K UU dote‏ 


می ر جن اورا نکی مو ىح بیان :ایک باه 607 


صورت میں لول ساك آل ے : 


OS سب ای‎ ufo 

11 مد کو اور ران‎ be 

غضب ৪ ০৮‏ وف ول س جاه 
UG‏ آه of‏ اور عيال واه واه 

tot موق آن ک‎ 0৮৪ 

AE وہ دالان‎ zd Lb UF 


ds‏ خر البيان کی سب سے بای اور AU‏ ضوصیت اس كا انداز بیان اور ال WIS‏ ے۔ ج قاری كو بہت 
os‏ تا کر ے - زبان edi‏ صاف » آسان اور عام P‏ سے - جو پر طرں کی قاری کے لے ديق اور ربت کا 
hale UA ge‏ وج سے کہ اس ৫৯৮‏ سے يبت سے اشعار ضرب wu‏ گے ہیں اور زب زد ہیں۔ 
مر سن کو uf ü‏ کی ال Cons‏ خود بھی اضاس تھا - جس کا انیا £l‏ وہ گے ut‏ 


نہیں شوى ے ہہ ایک DE‏ 
4৮৮‏ موق کی كوي لڑی 
6 طرذز ‏ اود 46 UU‏ 
Ut‏ شوی ے z‏ رالبيان- 


god uuu trn £‏ کے پا میں کے ہیں : 


ULAR Li a ded P eZ ear aut‏ وقت کہا صاف وی 
موده اور وی IE‏ ے۔ جو AU‏ بول ہے ہیں۔ ال عبد کے شعراء کا كلام o‏ بر Ut È‏ بہت الفاظ اور 
تركس ایی ہیں کہ e‏ روک بھی de‏ ہیں - اس کا كلام (سوا (L Bag‏ جيرا جب تھا وا دی 5829১ OT‏ 


pne وكش‎ 
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naf Ld dig UF صن سے اسلوپ اور طرز بیان کو‎ AEN خت‎ bee nud 
: ہیں‎ 2৩৫০৬ کے طرز رب پر تمرے کرت‎ ০৮ مير‎ ৮- جانا سے‎ 


1% شور اور دل‎ IK oe ے۔‎ Bb اور با‎ y" طرز ادا ے - عپاات‎ ROW 2 تر‎ Al" 
روزمره کا‎ E استعال موت ہیں ۔ عير حن نے‎ fb ody نرم اور‎ swt ۔‎ ০৫ سے ۔ شي ری اور تنم کی کی‎ 
Uf ০49৫5 Je ut 2৪ 0৫ dre ৩748 4 476 n E ক ৮১ utu uii 
وش سح ای‎ bi এট ০৫৫650১০০০৮ 


ڈاکٹ mod‏ حن اور اگی مر LV go‏ ہوۓ ut ৫‏ 
شوی حر البیان کو ی مرحي بھی ڑھا yh chk‏ ہوتا ے کر اس کا گنت والا غیر 
UG ৮৮‏ تھا - اس کا مشابره ان ea‏ ديا تھا جہاں عام LP‏ تل ni -GE‏ اس سے موم وض & 
و وه صب وال کم لیا >" - ۱۲ 


%/ ہے کر ৫৯‏ حر uui‏ منظر ڈگاریہ کردار Bs LR ৮4৫০ GE ede SI‏ ری بر e A‏ 
azul ud‏ ^ ی BA abit aal E ce‏ نیس 0 LE ক‏ 
Wa‏ سے بھی "حر البيان M‏ متازے - درد اور سوز و كداز f‏ کوٹ کوٹ کر جر ديا سے ۔ ال کے اشعار ال 
vus‏ میں ڈوبے £n‏ ہیں کہ کل کل طرن ول coat A OF eho ০৮৫ Ae‏ 
زبروست احمان کیا سے ۔ اود جب کک ال زيان کے بوك اور a‏ وال دنا ০৫‏ زندہ رہیں کے شوی حر البيان كل 

2 سے مر ৮০‏ نام ولول پر eo‏ مير صن ১৯‏ كت ut‏ 

4 گا جہاں ০৫‏ مرا اس سے نام 
کہ سے ياد گار Mrs UK‏ 


dl? 


۲٢۳۹ اوں > ۱۲١۲ء ں۔‎ au dE ESL HB pp شعر و شاعرى‎ ৮৮০ ৬৮ ৬৫? we 
بک ڈیہ ۱۹۹۸ءی۔۱۸۲‎ Ba: لقا از فوش اوب,‎ ct 

er‏ مشنو یح رالبیان مرح ڈاک قاری فريدرى» على كو :اي نشل بک پاول» rnm‏ عدا 

۴۔ اک شیب انصارى اور خالد اتصاری» روح اوب > على f‏ نیو بک aret‏ - ۱۳ 

৭ JE ۵۔ مشو‎ 

ur Iur 


می laut‏ مثو ی ع ethic‏ 


এ ed FP ے۔‎ 

۱٢١ Pel مشو کح‎ ۸ 

۹۔ٹنوی كرابن » مل - ے 

rrr ینا ۰۱۳ ۲ب د‎ dsp نآزا ءآ ب‎ ker-i 

۳٣۱ কিন الین امہ اردوشاع رکیپ ایک نظ يف :ایرد‎ fl 

۳٣٣ يمن ترق اردوجندہ ۱۹۹۴ء ءض۔‎ dos oae شای بن ر‎ P o lr 
or Pld ASIF 
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بکال یں ار وو یاف تک Ë‏ نما :ابر e‏ تير بنرك 
(The Evolution of Urdu Journalism in Bangel: From Beginning to‏ 
the Partition of Hind)‏ 


Dr. Zafar Ahmed Bhuiyan“ 


Abstract: The journey of Urdu Journalism started with the commencement of Jame 
Jahan Numa in 1822. After that till the partition of India (1947), different renowned 
Daily Urdu Newspapers like Tahjibul Akhbar, Akhbar-e-Aam, Lisanul Haque, Al- 
Helal, Safir, Tarjuman, Zamhur, Asre Zadid, Nayi Dunya, Taswir etc and weekly as 
well as monthly magazines including Hind, Rehnuma, Angara, Oriental Observer, 
Khadim, Aftab, Ayena, Zadid Urdu, Paigam were published one after another and 
the history of Urdu journalism advanced day after day. In Dhaka, the first Urdu 
newspaper Al Mashrique was published in 1906. Its editor was Hakim Habibur 
Rahman. From then till 1947, different newspapers and magazines including Jadu, 
Akhbar, Al Ulama, were published and the advancement of Urdu Journalism 
happened. Here, in this article, I am going to grasp your attention to this fact and 
inform you when, how and where these newspapers and magazines originated and 
flourished. 


ادو اف duod‏ ے۔ LUGS‏ ار دو عاض ت غاز 27 مار 1822کوہوارجری روت نے کل سے ৮৮৮0‏ 
کی ادارت میں AB "Ure"‏ جار ىكيا قور ١‏ اس کے بعد ے Bare‏ مش رق بتكا بس بے نا راخنياراتع رسا ے 
اور چا نے گے ليان ایک هقرو عر سے کے بحر و سب ৮৫‏ ےے۔الن اخپاروں ل روز مر siren‏ وار» £ rao‏ ار ABI Le‏ ات 
„dė‏ 


اس با میں ڈاکٹرعبد السلام خور شیر LU a‏ اصحافت پالتان ومند Sel Ut‏ 1853 بنروستان کے GF‏ صوبول يبل اررو 
اخيارو نک تعداو تی 35 لہ 1858 fuut‏ شی صرف Fz F272‏ ان کے تللم و تم اور راون اور مراد فرابھی میں 
كك وچا سوقت اردوصححافت میں لوكو لك دجي unl‏ ی _ 


1870% سی ارغان نے کم سے اتیب الا غلاق نی ایک ارو do guid Ss LZ WRG‏ 
(৮‏ أو ٹیک کے میس انتيل انم غات ا نام ديل 3 


ايسول صرى يبل اردو کے روز نام اخيارو لكل تراد ہکم تی .تا ہم اس صرق کے نص فآ غ کے اردور وز ناس اخبار عام اور uae‏ "قا بأل 
SAAB USS‏ بن کی اور جانهدار کے دورر كر ل وگو نكو لی ےکا مکیا۔ اس میں Uh shee‏ رہب کے لوگوں کے a‏ 


* Professor, Department of Urdu, University of Dhaka, Bangladesh. 
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ZL ৬১০০৬‏ دوسری طرف adv a‏ صرف مسلم قوم کے a‏ ے ے۔ سم يز ہب کے وگول کے روز مره 
واقعات ير مر وک ناور 2 1৮৮৮9170801 BALL UK F‏ 


শি‏ وب دکی سیاست اور عوا مکی نظریات auey Mut‏ ال وقت ایک طرف عالیہ 
ول پا ہونے کے Ur GUNA‏ سر طرف نواد تك طرف تھی لوكو لک ری و رخبت بيد امو كد 


ال مو تيه مولا زا الیل مآزادہ ولا اكرام على اذ اکٹ ماک مور Sed PASE ue‏ ششوک وجہ سے مش رق 
Us JÉ:‏ ببہت سار اخہار ات ze চির‏ تے۔ شرق بكال بی اروو e uae‏ تیم 27 بل 50 روزنامر 


اخبارات جارى LE‏ 


- الع اخپاروں É‏ سے روزنامم DAI‏ 190 لان الصرق (1903)»الهلال (1912) رسال (1914)ء سر )1924( 
روزنامہ la?‏ (1915)ء ور (1917)ء عص 4e‏ )202241918 زراك )1920( LŽ (1922) JU ICX1924) 62 F‏ 
)02441934 )1939 (1941) تال زگریی_٩‏ 


MS‏ منظور اح رک راۓ کے pde BUS rut 1901 e‏ مولام زا دی سرپ سی میں جارى ہوا تھا۔ لیکن شتی ر می 
Leer‏ كد یہ اخبار 1902 ل Bie Sue‏ 'ا ہلال Uu‏ ےکا ی ککامیاب اخبار ZU‏ مو لا اا وا للا مآ زاوك ادارت يل 13 
Guz‏ 1912 كلد شال ہوا تھا۔ بعادت کے uo‏ جوم ر لال tU» Ut ' Discovery of India ' LU GJ sz‏ 
WY‏ مآ زا کے اخپارالہلال SS AS.‏ 


ارال نی اخيار 8 2 اکت 1914 س للدت شاع ہوا تھا۔ ہے اخبار 1919 کل جارى ربا مولو ی غلام می نکی ادارت يبل ماہنامہ اپار 
کی حيثييت سے ب اخياد ہا BS‏ روز نام ات جمان ایک اور اتم اخبار _ شتی ر من LEW pe‏ مطالق ہے اخيار 20 19157 
يل شالع ہوا تھا۔ 6 191 کانام بد لکر ص اقت UU‏ اہو الا مآزاداور G^ hu‏ عبر اٹہ اس اخبار لککھتے تھے بی اخيار 
19181 میں os‏ ? 


تی اج ال 1918 میں كلد ے 'عصر ae‏ جار یکی تھا۔ یہ اخبار 1988 کک Uk‏ یم جن ৫4৫০‏ یگ لکا سب سے 
کی رالاشاعت اخبار تھا۔ پیل Ie‏ ںکاعائی تھا۔ بعد یس یہ A‏ الیک کے ل كا مک نے کا 1920 میس ger gue‏ نے 
روزنامہ'زمانہ ole‏ اس کے “مون زكار ول Ut‏ مولا ناآ ne hon‏ وی اور سیر سلما ن ند وی شال Ë‏ 


613 En ابت ر اے‎ P Soe ntl. 


اس کے علادہ4 191 میں فا ৩৮7/৮৮৮৫] 92214 NES MES‏ کی hatte‏ اشام ہوا مولانا 
طابر امام خان اس BIL‏ تھے ص د ان اتسار یکی ادارت یس 1924 میس Ex‏ جا ری ہوا تاج 1930 ل A rcs‏ 10 
صرف روزنامم اخبارات بی BOF‏ اس دور ہیں ارده صحافت کے رام نکومزی نکرنے میں saam‏ نے بھی قرم پر قرم حل - 


1 بدح ييل مش رق بال مم )كم و ٹیل تق 80 تور اخپارات جار ی‎ utor 


SALE رجغها(1928)‎ rui 1926) فور اجر کے شیر ند )0924 تیب الم تن کے الغالب‎ tu 
اور کنل‎ Mee کے صحافت )41931 فور تم کے الاسلام )1939( الواحد کے الكار:(1939)او راصلا )1940 جناب‎ 
(1935)ء وای کے طارق کے‎ LIU مھ ا مل کے‎ 93: pur Lor سید تج زفری کے خاد م )93 مير‎ uf 
12 نرل(1946) ا بل قت ريف یں‎ GLE EIDE (1934)»ر فی عبید جاہری کے‎ Sony 


(TP‏ الاسلام LHL 1939 ABC‏ تال روڈ سے شا ہونے بعد صرف ايك سا لکک Se‏ ب 1940 یش 
Boss‏ کے era PII‏ عبدال لن خا کی ادارت يبل ہے اخپار جارى موا تھا۔' E ue‏ الى رسال 20 1939 میں كلع سك 
(Fairs Lane); Ls‏ سے جار ہوااور 1943 Birt‏ 13 


SA? ৮0৮42156628,‏ اخاد م نا اخبار کے ایڈیٹرتے۔اس اخيار کے مون ارو میس تج hee‏ واش ینار ی اور 
94৮০4‏ 1938-2 یس ہے اخبار d BIEL rd‏ روز نام مگ حیشیت ے شاک کی تھا لین 1928 سے ہے 
zig‏ وار اخيار می A P‏ مشب 'نائى اخبار 1924 ut‏ جارى م ھکر 1926 ل بن + M‏ سے a‏ کے زكر یار وڈ سے ہہ اخيار 


14 Grec 


L جات ہیں‎ LÉ ABL طرف روز نام اور‎ es سے روشناس ہونے کے‎ Us? eh piss Se sho Ul 
Shc صحافت‎ bes? ے تب روث كر‎ e tn pL ووسرى طرف انان شعور کے کلف يبلوؤل اور ارب‎ 
ںکاآازہوتاے-‎ UL 


LE,‏ ل میں ارد و er IMs‏ م من کیک BUM Nt‏ جار یا تھے -الن اخپارول يبل صن صرت کے 
ÙT‏ علام BNL d‏ جناب اجان Lag Pb TC‏ تند ر سق پر دیز Maha ES‏ صر کے مور مولوی 
بب از مان شس ماد بین کے گرا ءابو الا مآزاد کے الا + عبر الرزاق کے پیم ملاحيان eu fetis Lk‏ 
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ut 19144510010‏ جار ہد اتھا۔ ole‏ جر ان ال MC‏ - جار زعب اور بت پر PP EG‏ مضائین AS‏ 
৮6৮‏ 2 تك 1921723 AS Ut‏ زاق ال آياد یگ ادارت میس REALE!‏ دو سال کک جار BEE‏ 
3 بل ین م وكيا تھا۔ 1923 می zl‏ ے 'المو Seo‏ اخبار چا ری ہوا B‏ ہے اختار کسی ا از كل كن কির‏ 
شالع موس تھا 1935 يل ا سکی اشاعت بند Sn‏ 

"مور 1923 يل شال ہوا۔ الیک صر لق انصا ر یکدی ال EAL‏ بی اخبار 1941 میں بند ہوگیا۔ مولوى بد الزءا نکی ادار تاور 
عدبي رن یک کیت يب نکن کے Lat‏ سے 1907 میس ISU BO‏ چا ری In‏ بنرك بعر بھی ىہ dsl‏ جارى تھا۔ D‏ 
u^‏ تک ادارت میس 1926 میس Bia ABI BT‏ ورا ل ب ایک اولى یکر تھا وحشت Osc ET‏ 
sedie wd ido"‏ 


1১01৫০৫1932‏ نای اخبار So‏ مواج 1935تک per‏ جناب اسان ال اخيارك ایڑیٹردے۔ 'جرير اردو 8 3ی 
JALGE ctl 16‏ اور جناب عبرا یل اس کے طائع وناشر ,1950481 ut‏ بترم وكيا- ال کے لاو اور کی بہت 
ELL si BULLS HEAL ered leat‏ 15 


شرق 0964 0971-194 Ce 197 DU Eon‏ میں ارده صحاهنت كا آغا كب او Ute A Li‏ تھوڑاسا 
DESI‏ موج دسج ۲ Cs e‏ کہ ما 190678 LK Me‏ یار ساسے e eu s IL‏ کان 
وحی د كبس رر وی نے ای تاب شرن eA‏ نكل ارو Ut "ede‏ ے NE sd‏ لور ے 860 1 GL‏ نک ايك دومفت 


16 E 
_'' nd روز هاخبار جار‎ 


ليان ير وفبرلطيف اھ نے ایق بی انج ذى Urdu Journalism in Bengal (1901-1970 A. "gestu?‏ 
east " Historical Study‏ نرو یکی اال and Sie‏ کہا ےک prt‏ صدی میں يكل وبي میں ایک دو قال 
i‏ بہت سارت اخبارات ورسائل موجود تھے styl‏ ول ادا خن کے فرید ut 1086 Dopod‏ مولوی ایس 
LAE 4০2০৪৮18740 Barra Bao) ty Lu‏ اخبارالاسلامیہ 45০০6৮৫1884)‏ 
امیر خان لوست de‏ کے ار (1886)ء APG‏ فلام قاور کے بترو مسلران A‏ في (1887) ALL‏ شرف بین سے 
بتكو رق (1890 )»نانك aC AS‏ ٹاڈ اتل SA‏ )54145860892 سك ای روشن على كو پور (1898)ء شور 
a Itn‏ مان پت D‏ 190 سارك می ایم JP‏ بن اص کے سلطان(1901) ابل دک Ut‏ 7 


كال میں ارو P Soe‏ نما :ابق اسے En‏ 615 


6 بل ڈھ اک کووو پارو دارا تومت ہون ذکاشرف e‏ ہوا۔ اس وقت عم Aie‏ تن نے المشرق نای ارد و اخيار جار یکیا۔ ال 
باس يبل ڈھاکہ d‏ کی کے a‏ کے پر ویس SEGA Je za Aue PG‏ صحاف تکاس Ute‏ 
اباك اس وقت LIE Sob‏ ریب ءادیب مو درغ سيا ىاد ماو مار نات کم عیب ار من 8 بر 1906 یں المشرق نای 
i‏ جار یکر کے ساسك nd‏ میس ارو صحاف othe WE LE‏ اخبار تھا لیکن بعد میں ا پر کے جار Ate‏ 
o‏ ند A‏ یس اسل سيك E.‏ موجود ی s‏ رجو انہپ eai uu‏ سے ا سکی لقي 
ded‏ آم 


عدم عیبر Ë ALIBI‏ علاوهاز يل اس اخباد کے دو سرس zr‏ ستول میں عبرا فی ,عبرا لجل ,سير شر Éi ef i‏ « 
AL‏ مولو ی نظام الد ین خو اج dit!‏ وشائل ثيل ly‏ صرف دوسا BELG‏ 908 1 بل اخيار بندموكيا- 


الل کے بعد اردوصحافت کے شوق کے حائل Nat rt‏ ہی نے مایا اوش کی اور شک حالا تک وجہ سے دو سر اخبار جارى SF‏ 
K‏ ناس وقت کی ارو و محاف تك طرف ان BEL‏ برقرار تھا 7 خر جنوری 1923 ٹیس ان ہوں نے جادوناى ایک ادراہنامہ ارد واخبار 
جار یکی 3+ £1930 te AUIS‏ ير وفيس سه پا كر "ابول نے دوباره تمت بان کر 1923 "oe" ALE‏ 
شال dez‏ سا لكك نباي تک Gy‏ کے سات "Oe‏ 


35-0 نات کے اس اخباد کے سر سنتوں میں اظہ تن انم شرف الد بن شرف مولاناسید وصاب باور على ESE‏ ۔ اس ASI‏ 
PS LS‏ ھی اور اولي دسا EL HEEL‏ لوكو كوا لک طرف راخ S‏ ےکی ال میں 2 غل کی Zs ube‏ 


7 ایک اور Sls lx‏ جھ1924 یس e Je‏ خالمد بر اش Maps BG ble‏ رک کے وحير 
Lig v‏ بحر ی v SEAS‏ سے شی کی وال L dé e P‏ وال تم مولا نا عبر الكل ياد مس By‏ جار کیا UI B‏ 
OE Ut 1924 cp‏ ہو اتی مس میس 64 ات مو جور ے_ 


اس اخباد کے ماص ادر اال کے سے میں وہ خو SAL‏ "ترك اشاع ت EA‏ كياد خو دمي Ui‏ شوق وون JE eU‏ 
od Ut‏ یس ارد وك ترو داشا عت اخ کاواحد مقتصر سے ''۔ اس اخبار کے اوپہککھار بتاے اضرا تن ے یا Ee‏ صرف ایک 
og‏ شالع ہونے کے بعد یہ اباد بند رگید درل يك اولي E‏ تھا۔ اس اخپار کے PIS px d turbo”‏ 
Ser Se Pt‏ واف بہار ی قال زک ر ہیں _ 
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9 بل یگل ریش ৮4৮1৮৮৯9154‏ نای ایک اور اروواخپار شالع ہو اتھا۔ Aly‏ ارد ود وفول ز Ae CE LUI‏ 
ہے ایک انم BLL‏ سکو چا ےکی ذمہ دا ری مھ T‏ ذا 00 
0৫5‏ تاق مشافان ال كن سب be‏ قب اہم اس میں GE UE‏ لومت سے reb" BLP P‏ 


3 
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Ase دور‎ UE 
(Thoughts of Iqbal and Modern times) 
Dr. Md. Mahmudul Islam" 


Abstract: This paper contains the thoughts of Iqbal (1877-1938) and their impacts to 
the Muslim community. Iqbal, who was a philosophical Urdu poet, has the message 
of self, nationality, politics, education, woman, civilization, intellect, love, beauty, 
destiny etc. In his speech, Self is the essence of all his ideas. Iqbal the spokesman of 
reality, is a person who influences the generations to come. His songs are sung by 
people, either special or common, of every class. The message of Islam is not for any 
single individual but for the world of man. Its effect is still alive today. In modern 
times, the Islamic nation is suffering from various problems. Some Muslim countries 
are victims of terrorism and oppression while some Islamic countries are living their 
luxurious lives without any realization of it. In these circumstances, anti-Islamic 
forces are slowly spreading their wings to dominate Islam. In different parts of the 
Muslim world, many anti-Islamic forces are showing their evil intentions and creating 
divisions in the Muslim community. The dream of the Islamic Nation is being taken 
away from reality. 

In the present age, through the words of Iqbal, the Muslim community should learn a 
lesson and leave the old way of life and live a purposeful life with a new zeal and 
passion. The words of Iqbal are enough to create excitement in our hearts and make it 
a beacon for us to achieve the goal of our life. 


Bengali is a language which became rich by using Persian and even today many 
words are still in Bengali language. The deep connection between Persian and 
Bengali language was established from 13th century. The exact number of Persian 
words in Bengali language is not available. Approximately 10000 Persian words are 
being used in Bengali language. Some words are used in everyday language and most 
people do not even know that these words are foreign words. Usage, translation of 
works of Persian poets and writers into Bengali began. Muslim writers and even some 
Hindu writers have translated Persian literature into Bengali. Many Bengali poets 
have translated LailaMajnoon, YousufZulaikha into Bengali. The works of Hafiz, 
Omar Khayyam, Jalaluddin Rumi and Ferdowsi have also been translated into 
Bengali. 

Many poets of Bengali literature have been greatly influenced by Persian literature, 
philosophy and religion. The influence of Persian literature is evident in the writings 
of two great personalities of Bengali literature, Rabindranath Tagore and Qazi Nazrul 
Islam. Tagore was influenced by Hafizs Sufism. Tagore's father was an ardent 
admirer of Hafiz's poems. The poetry of both Tagore and Hafiz reflects love, beauty 
and mysticism. QaziNazrul Islam knew Persian well. Perhaps he was more familiar 
with Persian literature than any other writer of Bengali literature in the twentieth 
century. Nazrul Islam has used Persian words very skillfully and has left behind every 
poet before or after him in this matter. 


* Professor, Department of Urdu, University of Dhaka, Bangladesh. 


618 Special Volume-4 on Issues and Discourses around Liberal Arts and Humanities 


The influence of Persian in Bengali literature has greatly strengthened Bengali 
literature. It has added a new flavor to Bengali literature and has greatly contributed 
to its development. I hope that this article will be equally popular among the ordinary 
people and the special people and will be accepted in the society. 


عرص وراز SEE ATU Ne‏ طور پر EE‏ اور باد يشال ںآ کے pI‏ صد ی کی ايك Ob Lys‏ بار یتال او E‏ 
مغل حص E‏ کے نام ست EL e tete‏ ایک فار lie Wy‏ بات باكل وا te C‏ ای تاج وں نے اس خخ ےکانام بال رکھا 


= 


اسلا مک یآ مھ کے بعد يبك ہی عرب تنا جر اور TUER‏ سے اور اسلا مکی ASE‏ رص ديول سے فار کی بولغ وانے CE Serge’‏ 
e TUE.‏ بعد میں فار کی ہو لے وال eu? UL BL TAME LOU‏ کین فو یس او رک وبا کی اور وی قار کی 
a‏ وا ل لوگ یہا ںآ d A‏ اس ے یش UE‏ میس ایک با تھ راو قاری بو uid‏ تت TUB Umer uade‏ 
اورا ی od‏ من فان اور 01৮6১ age o Ud UE‏ 

اسلام Me‏ کے يكال جس titted Get‏ تے۔ ua‏ نے UE‏ میں عام لیم فار ی بل ار کر وا کی وک فار ی 
uv‏ اور اسلا مکی BE‏ ی کے ی ہآسان SIRS‏ ربکا ری ملازمت کے PIS a ma eb‏ 
LS‏ تے۔ ہر ue‏ رانے میں فار یکی oU E‏ صرف eut gua‏ روک ترك بل بھی فا رک LE‏ 
o‏ تن وتان کے دوسرے حصو ںکی OA‏ کے oA‏ لے بھی BIL LY‏ ملا یا جانا شان زان F‏ 
Cà ET‏ دور ان یئال میس نايت كول ناخو ان شف مل کے - قاتا نکی تیم تساك وج سے تام لوگ EBA‏ 
صورت حال روا يق طو ري ايسورل ص دی کے ULE Bh‏ ےکک جا رک ری و میم ایم نے لب (IN Ne ۱۸۳۵( UE ea‏ 
US‏ ےکہ لاجر اور الم بارال میس على اور فار کی ز با نکی Ur a UE‏ نے با یاک نكال اور بہا AOL‏ نآ بای کے لیے 
V7 180‏ ىا سكول ےی ہر400 اف راد کے لیے یک سول ۵ 

بال Ut‏ فک با نکی تو MA Eoi‏ مشق بھی بت LUGE Be‏ جانے de‏ کا كاب فار UNIT‏ 
mn AP REO fes af‏ سک Pep‏ 4477 تاق رك لن نأ کا ای 
میں تر جم کیا اوراس كا Bel Au‏ ال کے بعد JE EUG be‏ شش 50 e Lut sel‏ یں اوران میں على 
در ہے کے شاع بھی تے۔ نز يكال میس شال ہونے وال یلاخ ات اور b f SAIS BANE EAU BIZ‏ اس Se‏ 
74 کہ جب استعار کے UNL‏ ےر بإ قز يان کے طور یر فار ی ز بان کو اکر زی کے زر SE‏ فا وقت وانشورون 
rac‏ مسلمان اور ہندوں PI‏ اوراس فص کو تپ رب لكر هک dde‏ “ 

s‏ پان 600 سا لکک NGPA NE‏ 8 فار ی ز بان کے نك تك مترادف الفاظ نے بكلا اد بكو مت کیا اران کے 
Aull‏ کر کے کال می سکونت افیا رک ےکی وج سے E‏ الال گلا ادب می داخل ہو سكت اور بت "سم شع را تر تی ياف فا ری 
شا ری سے ماشہ وکر یگ ز بان Ut cob‏ ی کے الفاظط LEM‏ 


افكا راقبا ل اور دور Aag‏ 619 


فار کی بنیا وی ge eel ge‏ اور ا زان کے Be dL LE Ur A‏ ے اور ريزول کے الا then‏ مو ے 
كك بہت Me‏ وستال با شاہوں کے در با ریز ان بول جات AF‏ 

te جح ہکی سب‎ LAE net o o gd سح فار ی نوی ع ال‎ OUT جنر وتان لدان مل ہک‎ dé 
ول اور سكا لر ول نے ۱۲۰۷ میں وی سلطدت کے کل رانو کی طرف راغب‎ FÉ سارت‎ e Ir ز با نكاد ر جر حا ص لکیا۔ فار کی اور‎ 
صوفانہ اخوت اور ہم‎  ۔اید‎ /bs POMPE AS Brea بشروستان کے‎ eb کی تھا۔ اود فار کی کے‎ 
CURIE تکار ور علا‎ 2G Sp میں‎ ER سی تفت‎ BAHT ORL SAIL dee CET 
AI ترق حاص کر‎ e صمل میں بنك لكو‎ uu ox; 

UE.‏ کے SHS Mus‏ ی او رآ بول سك آسذ کے o‏ بست ا كا اتال MR‏ ریو ںکی زب Apt‏ یرگ 
ز ان تاج بعد یں اد بکی ز بان تلد ہوا اصلاں شد ہی یالکو BVP orte" oF‏ با با نکی 
bre Nie Ll‏ ہے وق LU‏ می بان ٹیس میں تب یلیل شرو مول burs jezdnie PLE‏ 
A iS gions‏ ہنروستان میں AP UI‏ 

oun‏ کے دود الن ينال کے ل وگو ںک tds ena, Uf UU MW‏ بات بد تکرتے تك eu‏ ران ab‏ سے متا 
لوگو ںکی و اور نفرت a‏ مزا کل رامول نے شروک بان ٹیل ایق بولی تی کرنے پا Sas ute FP‏ نے کے ل ےکوی ق م 
a oF E‏ كوا على الت od‏ مین RA sar‏ سلا نے انان uii‏ تر ن B AI UI‏ 
dip‏ کے طور پر تعلیم MBE LL uA‏ کے پل اود نخان ول کے وور مس NIE‏ تیاه ترآ dnt‏ قرون و کی 
but‏ با نکی تر تی یش اضافہ guis‏ نے ۱۳۵۰ سے ۸۰۰ اسك عبد یں بہت AT pesi ESO‏ شیع UP gi‏ 
e gui ug‏ ابح UL YU £y‏ فرافر ل Sie‏ تست م کی 

21101111111160 نے بالك شات اور ز يان يل ৫৫4৮-5০-০৮ sted‏ £ 
Qr n),‏ اور A7‏ كل الی( ۲۰٢‏ اس ع ها )١‏ کے دوران یکا لك tert nest BEM weer‏ ل وگو کوب 
زا نے تقار HAMIL‏ اونب سے وو هید ০৪ gui os‏ كل یں Buty soe‏ فو كر 
جب لوط با ی ای کآڈاد ز بان P‏ سے افیا رک َك اوراس ز بان uut‏ بھی رکش توا کول میں مم بی اور ادل دوتول شور ارس 
gg‏ کے تر 2 


سل وور عکومت میں كلاذ با نکی سره ىك oru Au‏ سلطان گال "Ute BL‏ ہکات FLU ue‏ 
SWIG SANE Fb rr AUN 2S‏ با شش EL ne‏ يان يبل يهبلا فار ى لفظ بر شا عجارو AA‏ نے 
aeu 852‏ شش tena Je‏ ص ری PT‏ میں فار ی کے جه شا E‏ ز بان میس e‏ لے گے ے جمس میس DEE‏ 
یں Bk bes‏ شاع ری اور ادب میں فار ی شا عر یکا سب سے زياد اثثر ath‏ یال میس فار ی ادب بہت JE ro‏ کے 
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لف لا تمر یری او ركتب خانوں يل قاری شاع رادراب کے Ree‏ ول اسف زب LLP‏ ووس ری طرف تخ Sie‏ 
كسان اور موا :ار وٹ یکی EË‏ رکا ہیں ৭৮‏ اف لول LOL‏ طورپر بنال کے Me‏ الک em‏ کی UF‏ 
اود دونو لكا بتكا ز بان یس تر جم ہک اگیا تھا فرو وی کی شابنام ہک و بھی تر جم ہک ao‏ اود وان Be‏ ایک سے زیادہ رجہ 
تر جمہ ہوااور يكلا ادب پر oa HME‏ ولوان امي رخس وکا تر چم ہک Pu‏ سو بي رکید" 

سلطان MEV‏ | كلم شاو( جود مويل ری یں )نے عا 9 Je‏ کے و ارا لک Uf tr‏ کے وور ےکی Bu of‏ يكال Uf‏ 
UE EET‏ نے ای سورك فا رک E‏ ےم دس سب فقا چو مان (5706৮4০৪৮৫৫‏ 
"سلطا نكو تفہ کے طورير تيج ال کے زر BE‏ اور BELL UE‏ سی رواب اور کی سکم بن كك_يندر مويل ص دی میں فا ری 11 
کال یلا مجنو بال میں میں en‏ مشبور ہو گی I AP‏ حل ران کے دو ران فار ی ز بان Sab‏ ترک اور افو GAL‏ فکیااور بعد ٹش 
اس اصول کے تخت ee A‏ میس فا یکو م رکا ر یز بان کے Aot‏ 

فار ی ادب oed‏ ماق M‏ بہت سارت فار ی Es‏ دادب E n but‏ بہت سمارے اير او رانو لک ضرمت 
شش ua‏ دلو ےکس ےکن ست زر قوق US, axe‏ خر .ات سورت رت e‏ خرن شل و وگو 
Ue‏ 

4 nutu d #هاگاء كل‎ le pur PL اور بگال‎ Te مان ان‎ ate e uo mu n 
Bb AL EE ০৫/৮১/৪০১৮ toi aues Af نے اس مل‎ in soi ناد هراد‎ dua 
سیف الملوک ويلع‎ uo راو کنیل بھی كال نبل‎ dn LIAL Orbe nu OY نای چیہ زار‎ 
موجودہیں ان یں ے ای كآلاولاوردوسوادولت غاز نے ترم کید‎ st gui کے‎ ui 

e uta ie ان یل‎ Ute se یکلا ز بان یں‎ sis افار‎ ۰۰۰ UG 

ফয়সালা-./% “দারোগা-5:/১ MT- ৮৫১৮ L ০৮ BU ৮ سے‎ USE اور‎ PE ০৪৮৫7) 
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o $গুনাহ- ووچ »گنام‎ 

( 4 )آم ے sqaet- //%পীর-&কাগজ- et BO‏ غیرد 

( 5 ) یش وآرام » sug‏ فون LAM‏ اور سیکا ری ے متحلق اف 3 DN- 22 গোলাপ-২/৫আয়না- এা-আতর-৮‏ 
দালান-৩॥॥১‏ ل فراش _৯/+ফরাশ-‏ 


افكا راقبا ل اور دور Aag‏ 621 


ao و‎ ০/পাঞ্জা-*গরদান-৬/।৯/নসার- Me TAA کے‎ I eL سم اورا ی‎ (6) 
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ش9۳0۳ ر م30 راب -৯ঃসোহরাব-‏ 
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MELE COOLEY am GOR TL বুলবুল- et الفا‎ ৮৮ af )يرشك اور‎ 1 4) 
১/৫ ঃজানোয়ার- /১৮নহাইওয়ান-৬/:০খরগোশ-./৯ 
কর্ম-আফসোস-০৮4আবহাওয়া-4%-7:আওয়াজ-/5-এ EUIS ریات‎ HURL LAA 1 5) 
خر‎ FESWR- (১হুশিয়ার-/5৮*সবুজ-/“লাল-০/॥-পেশা -নরম-//তাজা-$৮গরম-/ 

)6 1 )شر اور صونے سے متلق الاو جب نواب “রাজশাহী- Very গগুলিস্তান-/৮ নবাবপুর-/‏ رک بر রংপুর-‏ 
"ds‏ 

الاب کے بہت سے شع ر افا اواب SB‏ »اور خر ہب سے بہت تا ہو سے ول یارب کے وو جم تین nus Stele‏ 
تا ی نز رال ملام سیت بہت ساره یا شا عرفا کی ادب سے تاشر ہو UE‏ طور ر وی حاف اور رخیام سے۔ SAL Bu‏ 
E Be‏ کے والمد حافطط کے Us‏ کے پر جوش مارح ست اور APES AL‏ حاف کی شاع ر یک CP‏ عبت و يتور فى اور 
تصوف کے موضوءات لے ہیں وو س ری طرف تتا ی نذر الاسلام فار یکو ہنی جا تے۔ اور فار کی ادب سے اتنا ياوه متاثر ہوا جوا نکی 
یات میس ৮৫‏ تھا اور اپ ےک مول ASL‏ اس SIL HAUL‏ او رآ نے والى ted U^‏ 
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ند ال سلام نے UE‏ یں زیادہ تفارک ادب کے اث ور سوركلا Sob‏ شای اس نے دم یاکے اد بک تار وض b‏ دوسرے 
مصنف boric‏ س Ine‏ نبول نے پا ہزار سے زياد ute e‏ ببت ےکانوں ema LP Qd IU‏ 
الفاظ اور يبا SL‏ فا ر ادب اور ابر الع کے ور ے Bie bere.‏ 

059১6 ut AE IL ee ox‏ التائ de‏ کے ہیں۔ Ux‏ نے ناض طور پر RB‏ اصطلاحات استمال ut‏ کے 
Lust tad (si GA DELANO‏ اك یرو ىك نكيل 0-80 2020972377 
(الیک پچھول )نور وز( (HIVE‏ استعال E‏ اور سا تی نكواي الى ماحول یا طرفل جااہے۔اس می ے بیں اس سے ييل 
EIR FC uUa‏ 

نز رال لام کے زرا شاع SNAIL e‏ یقت کے BL‏ ی ادب سے o eoe‏ بك ادب ALE AU‏ 
نے باد بكو بہت ee SP‏ نے ole‏ می ایک نگ شا لیا چ اور ا کی تر ی یس »بت تخاو نکیا ۔ 


ob مال‎ 


rene rro سلطانہہ مگ بجو ی موا شیا( یکا ل اور گلا ز بان )»د وذ نام چون وکو‎ se 

UE) IEE RA Gift‏ نکا نام KE‏ نام اا ڑھ اکا ے r‏ ۳۔۱۹۹۳ 
سس على GU Esk‏ یکر و مشک قات )ر Mo Pd QULA‏ ۲۰۰۲ 

ir Paz tU یزو ںکی لان پ شی‎ Fi FT uror 
Wels ماد گ اسٹیٹ‎ Wee IL er مسلمانو ںکی تار ج۳۲‎ En ا ے‎ EA هذا كث ر دار ء ہار‎ 
۳۰ SAAT Kod اد‎ P فاونڑ‎ Ee Cot یں فار‎ Dol) xU BE عبر ار بكلا‎ LPN 
vo >_الضا صف‎ 
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اردوشاعرى س انان وو اق 
(Humanism in Urdu Poetry)‏ 


Dr. Md. Israfil“ 


Abstract: Humanism is a progressive philosophy of life that emphasises the 
importance of human values and dignity. It focuses on helping people to live well, 
achieve personal growth, and make the world a better place. The poetry works of the 
poets of a society are the mirror of that society. Poets highlight the positive and 
negative aspects of a society. Urdu poets were always engaged in establishing 
humanism in the society and in the pursuit of universal welfare of the people. Mir 
Taqi Mir, Mirza Ghalib, Hali, Allama Iqbal, Mozaffar Hanafi and others have sung 
the praises of humanity all their lives through their poems. This article will highlight 
the nature of humanity in Urdu poetry through study of the poems of these famous 
poets. 


ادب میں اناف دو سک مطلب OUI‏ محبتء OU OUP‏ فلار Koo‏ مقصرحيات geal‏ قكوفرورئدينا 
ہے۔د نياسك تام ادب میں P RU‏ انميت د P UL e hse‏ انا نکا اترام اسان سے حبت اسان سك MOF‏ 
Lud‏ تہ يرد ثياسك تنام ادب م۲ ر و SUS‏ ديا VIA‏ نیس جوانسان دوست نہ ہو۔ سب گیا نے gU‏ کے 
et eo‏ استتوا رکر ےک یکو LL‏ ہم یہاں انان tel LE‏ چن رار وو شع را کے قط نظ ركو USP IGE‏ 
گے۔ 
Exod‏ بی یں جب UE roe‏ با تک ےکی ور UAT‏ (1735-1830ء) AE‏ ییاه 
I‏ نظ راک رآ بیس کلام کے efe‏ بعد یہ با كلدت وا سم وال SU Er Se‏ دنل ول سے حبت اور لكاو L‏ 
Us‏ واحد FE‏ تھا تل نے اہی شا عر یک ci‏ ابيع ما حول ےک nU‏ د ییاور nli‏ تكا بي SEF ens Bil‏ 
شاع رىكا مو ضور عام ا نان هاس كا ول نے اپ کلام میس انا تر uf c‏ مسال يدو Lec Wie‏ بول نے عوام کے ہر 
ULL palette? CP Ib‏ وعام سب كو EUM‏ وید tur‏ لوكو ں کا زک کر کے نس 
Sat‏ یا کہ ان کے لے تتام امان بر امہ ہیں colt‏ ر مول خواه ریب مول اور اسان Bee‏ و منم ومنصب 442১4‏ 
e‏ ہے ننم "د نام "نبل اهو نے تام انان لك بابر یکو ظاہ مكيا AA‏ : 

US‏ شاپ سوب وه جج یآری 

Tt vere uu اور‎ 

زرداروےلواے سوت ووک Ci‏ 

CIF mere zer 
e oU تولك زر ع انا نکی ^ بت اور اوا تکادر‎ PN تير‎ 


* Professor, Department of Urdu, University of Dhaka, Bangladesh. 
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19 P NN کے کے با شا عروںمیںا‎ 61797-1869 ) Hie 
এ مق د هر‎ e UK ea Uu bp El بليصر‎ ras 
وشنی ا لے ہیں۔‎ A PRA رین‎ AV “تفص کے‎ tele 


a بالتقابلد رخو رتیل‎ UM لش‎ CEL e oai ok ০০৮৪৫ Li 

LALLA REL LE FREUE BU Loy ut. UP وحن مو کے سا من فر‎ 
2-200057 07 
ut eu متا خیف‎ 


AP MNT Use AA UA gà P VA ud (1৮৮৮৪ Eu‏ بو لكاسا مناے- 
০৩‏ : 


(৮৮৮ Cree we 


ye Eu‏ سيلبا سال مونا 


ارت EVE T GR BY Pe‏ دا رکا ناچو رک وے۔ 
Each ue‏ :کو REEL Pop‏ 
dee el n‏ وب صر 2 0-0 E চা‏ 
Gaz»‏ کت ہیں : 


e Lez o E, 

پٹدا رک na‏ ہوۓے 
روش كلقمون او ر cf‏ خو رک وجو ڑ i bts Bite‏ 
Lu e‏ شع راش deut Aute‏ (1914ء- 1837ء) سب سے بش انسان دوست شاعم E‏ ہیں۔ میں ا نکی 
شاع بی میس تہ م قد م پرانسان دو ست کی ق ری جلو کر Le ANE‏ مشبور uoo" P‏ سے جس میس ابول نے وشن اور ایل 
eU‏ تخد بی سا تھا نکی انساضیت نوا زی کے احاسات هآ تین وار بھی ہے۔ اس mut‏ نسح محبت f.‏ 
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ایک فط JU UU AP eh‏ ے جوڑو تا ے اور بيط OP‏ کے fest‏ استوا UE as et‏ 
پر ستوں اور ال ل دول Suite UH‏ طرف op‏ ہیں جو اسان دو AEE e HALT‏ 


Sige d eeu‏ تلا dU‏ بجي وام 
قوم مر SH PEU‏ ےآ ر کام| تال انش 
০০40৮০৮5৮৮4‏ 


ایک اور نوی رواک "تس ھا انان دو یکی ایک اتم اسا س سحن PAG‏ بی فکرتے ہیں اود اس کے لئے ہ رک قر Jue‏ 
Lf‏ اض ورت بیان of ۱ EU PLY ate‏ دشوارے custo gl E use‏ اک "yu‏ 
o ef Ur Aik,‏ ينك اور بای انان مروت قائ ہو جائے۔ 


06105৫১৫১৮৪‏ كات ہوم اگ ربول يالا 
ےراس eI‏ مت ہے اس مان یل سب ترک ب رت 


de‏ نے ایق شاع ریش عو و لك P Lee ue‏ دك LF‏ سے ماشہ ھکر حا i à‏ نين ur‏ جن بل میت اور 
انان دوستیکی عكاى نلق ntf s et" e‏ وانصاف "و شرو موضوءالى نمو ں کا سسکا مشپورے۔ نوی 
او e‏ رت IA e‏ نلک زور ver Leo tbt Le f is uf Lt‏ 
کر تلاو ال ene RA‏ ہے اس کے خلاف AL ALPE wari‏ حا ىكذ بان بل وه فر Dio‏ 
Ust‏ 
اے مرت زوراورقررت واسل کم اوركاومت وا لے 
یس لونذى تی ری A‏ ىاد وان ےکی تی SS‏ 
ات سے نف تکام ےو حضت ٹوٹ یس اور sab‏ 
دن پبھ اتک be‏ ان یوگ ری سار ی ہے جال 


حا یکی سب سے بذ قوس کہ ودع الى انان دو سق AIL‏ دوانسا نکوخو اوز بین کے ator‏ اروت یں اور نيان 
سكج حصہ يبل Bet‏ کے رار وش es Li S‏ لو ری شای قوى چ رر وی اور انا دو eo WNG‏ 
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علامہ اقبل (۱۹۳۸ء۔ 1877ء)شاعربھی سے اور EL‏ دواحتزا مآدمیت کے لئ تو AW a A FLUE Ge‏ ابول نے 
Pf GF a Leis?‏ بینار ےکی طرر كيا جل می انا نکی تسق رال و هرهش ریک تست Gnd‏ ےکر 
e LEE‏ جلو وخر -utZ n FE‏ 
2১4০2127150‏ جس خورىكى SEN cart‏ ف سلاون کے لے کس ام افو (৮7405 Lue‏ 
dues‏ کیل رہ بک ا عل قرول میس مض e‏ ے WLW‏ شاعم scooter nk‏ کے سالک گرا 
وداب شا ع رک یکا صقر LIL‏ عبر th‏ »جب قوی ووی aet‏ بالا ہے »ایک ککاانسانء دو سر کک SIIL‏ 
Ut of‏ تاور ایک فرق دو سر فرق کے خو ن کا پیاسا og Mee E‏ جر eT‏ مظامر s‏ ال روي مک تنگ انیت 
epa‏ 

مج یآ دم ہے سلطان» تحر بک 

کہ وکیا ما تراءااس سب بص رکا 

تقد یں URE‏ 

Ae Cae KA 


ماع شرق کے ET o‏ نسل فرتے d e AEE Vento er‏ انسا We‏ 
ایک ute‏ و نان کے dana‏ زور روش کے اتنظام می كول DE‏ ثيس برق او کساں طوریر سب کے fud‏ 
پیات ول کے لے يكب در مناسب سج کر ود با ہم تفر قد اراس تکام لال ءا لكا LO‏ ول»اوتارول» سكول اور يز رگول نے 
ep‏ 
cuts Lo E‏ 
PET Ux hui‏ 


Lhe کل کر ار تھا وک طر فكامزان‎ BLL شق‎ BAP Mo eed cu Je 
از ماوق تک ا م ضرورت ے۔‎ GLa UP زديك بی انسانيي تك‎ 


جوش NSIC‏ ا ۱۸۹۸ء)اردواد کے نا مور اور PETE FEE‏ اثقلاب اور FF‏ شيا بآباجانا >- 

UV‏ ہونے وانے ہ EL LIAE C ah‏ سا جینا راہ یاور ہے انافك وح E LP‏ يل "غلا موليت خطاب ''ء 
"نیشاب اء 5 ترا "Ce‏ تز رال LLB, uU‏ 'و'ناداراناز ليكابيا "aE tsa‏ 

وي سل بن نت ڑد ہے pu Lu ia.‏ سنا LTE LAT‏ 


627 اردو شاع رق يأل اسان دوک 


جو UU‏ لير رو ماکز ALBUS LL A‏ نتو EAE UNA RAE‏ زو قا رکیز مسرن کہ پاتا 
اورده سروليك E‏ یز غذاادراشیا eur LiF Ud SPA‏ كرو مبتاے۔ 
Yet sete‏ فا رکو بلا FP‏ تپ لو BE}‏ لب تاور رم ed M enum‏ ناتسب 
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